وهو شرس على 


التن السمي ,( تقريب الامانيد وترتيب الممانيد ) للامام الأوحد والعلم 
الآجل حافظ عصرم ؛ وشيخ وقته » مجدد الا الثامنة ؛ زین‌الدین أبى الفضل 
عبدارحم بن الحسين العراق المولود عام ۷۲۵ المتوفى عام 4٠5‏ ه 
وهذا الشرح له ولولده الحافظ الفقيه التفتن قاضى مصر ول الدين أبى زرعة 
العراق الولود عام ۷۹۲ المتوق عام ۸۲٩‏ مأ كله مام ۸۱۸ ه 
رحمهما اه لعالى تفع بهما 
سو التاشر :هه 
و 


-— تحت 


قوبل على اربع لسخ خطية منها ماهو على ل خة الولف 
حل حقوق الطبم على هذا الشكل محفوظلة اه 


كه يه سس 


9 باب السبو فى الصلاة © 


وس ا و 


عن أنى سامة عن أبى هريرة قال : و با ای رسول الله 
صلى الله عليه دسل صلاة ناور سام رسول اله . صلى ان" عليه ۵ وس 
رمن ركمتين ٠‏ فقام ۱ جل" رمن بی سل ال يار سول الله أقصرٌ ت 
السلاة 1 سامت ؟ قال مایت ال عليه وسل م صر الصااة” 
وأ نس" ۆل ا الله انا صايت ركمتانٍ فقال رسول لله صل لله 
ارط لحن * مايقول ذُو ادن ۶ قالوا أء م فصلي د ركمقات. 
أخربين » قال حى (عنی ان ای كتير e‏ ن جورش 
أنه سیم اهر پرة ل ول له صل اشجايه وس سجدتین 
وف رواية ا هك " قل ملم ا 


r سس‎ 


عن أب سامةعن ابی 3 ( نيما لاه که 5 صلاة الاير 

| رسول الله مر من ركهتين فقام رجل من بنى سلیم فقال يارسول الله 
أقصرت ااصلاة أمنسيت ؟ قالرسول الله ۶ م 3 5 امه وا أنسه قال 
يارسو لاللهإعاصليتركمتين : فقال‌رسو راق علا مله احق مايتو لذواليد. ن ؟ قالوة 
ذم فصل بوم ركمتين أخريين 6 قال یی نان کر را بن جوش 
سا رل سجدرسولا اش سجدتين (ه) ود الأول ) 
فيه أن ابا هريرةشهد مع رسول الله و هذه ااصلاةخلا نان .قل إنه رواها 
مرس ولایشبدها لان ذا اليدين المذ كور قتل بمدر وأو هرب رةإعا سل بعد 
خبير سة سبع قله الطحاوى وغير واحد من الحفية واحتجوا با رواه ابن 

۱٠‏ طراح تثريب ‏ ثالث 


۳۳ ۳ کے 
وقال ابخاری قال مد و كثر لني ی المعس ركمتين * م سلم م فام“ 
إلى خشبه ف السجد فو ضع 0 عام اوفاله لمم م أتىجذعا 
ی قبله الممجثر فاد إلا 0 الحديث وفيا فا رك na‏ 


هه 


98 
> مه 5 5 ۸۶ 7 م ع مص عه 


وسام ام لجر م سجد تم بر فر فم لم کر فسجد ثم" کر فر فع ) 
وف روايم له ( العصر )من یش و من صلاقر م 
ا وهو جا یں "ند ا سام ولاف دأود باسناد ر یج 
فقال أصدق ذو البدين ۽ فأواموا ی نعم وس من" حارو ۶ مران" 


اس حمر ) صاصر فسام ف ثلاث راف ۳ اح ره ققام إليه 


م 


١ 


رجل قال له ك کک نم سل ثم سد 


وهب 53 عن نافع فع عن ین مرن امه هه كان تعدموت 
ذي ادن ولا خلاف یت اقل السیر أنذاا! ۳۹ ن قتل بسدرقاله ! وهذاازهری 
مع عامه بالسيروالآثر وهو الذى لانظير له فى ذلك شول : إنقدة ذى امدین 
كانت قبل ندر -دکاه معمر وغيره عن‌آزهری تال الزهرى ثم استحكت 
الامرر بعد وهو فرل ألى معشر إن ذا الیدن قتل سدر قال ابن عند ابر 
"وقوطم إن ذا الیدین قتل يدر غير ترجو إا القتول ببدر قوالشملین‌ولستا 
ي أل 


ی 


9 8 ١ ۰. ۰ ۰ 


ذ کروه فیمن فمل 5 3 بدر ودو الثمالين المقتول سل رز آعی‌وذو الیدیر اذى 
ملا 
شهد سپو النى می سای قال أبن اسعاق ذو التمالين هو >ير بن مروین 
عدشان بن سليم إن مالك أن أقصی ی بن حارئة بن رو بن‌عأمرینخز اعةحلیف 
نی زهرة وروی عن 'بن 56 قال قتل بوم بدر خمسة رجال من ةريش فعد 


منهم ذو الشمالين وإعا عده من قریش لكوئة حلیف بی زهرة وذو البدین 


E د‎ 


ابن رخ فسام وقد بيت" من | الصلاة وک ور که" رجل” فنال 
سيت من | الصلاة رکمة" فخر ج قدتخل" اتف وا “بلالا اقام 
الصلاة فصلی الئاس ركعة وذ 3 أن الى لمر عبيد ار 

ود بن “هذا الا ختلاف أن“ لا إلى هريرة قصتين ولمران و 
ار ولمعاوية بن خدیج قصة ا قاله الحقةون وعن عبر الله 
( آن رسول الله صلى الله عليه وسل سجد سجدتي السهو بعد الكلام ) 
رواه مسل وقال بعد السلام والکلام وللترمذری بعد السلام وللمُسائى 
(سام م تكلم ثم سجد سرد نی السپو ) وللبخاری ( صل الظوز 2 
فسجد سین بعد ماسل ) 


5ق تست لاد ل وی اس سس ویس تین 
اتمه الحرباق ما ثبت فى حدیث تمران بن حصین قال ابن عبد البر وکن أن 
یکون رجلان وثلائة يقال لكل واحد منهم ذو اليدين وذو الثمالين ولكن 
المقتول يوم بدر فير الذى تكلم فى حديث أبى هريرة قال وهذا قول أهل 
الحذق والغهم من اهل الحديث والفقه ثم روى باسناده إلى مسدد قال الذى 
قتل بوم بدر إتماهوذو الثمالين بن عبد مروحلیف لبن زهرةوهذا ذواليدين 
رجلمنالعر بكان يكو ز بالبادية فيجىء فيصل مع الني ولي تال أبو مرو 
إوآما قزل الزهری إنه ذو الثمالين فام يتابع عليه قال وقد اضطرب الزهری 
فى حديث ذى اليدين اضطرايا o‏ أهل الم بالنتقل تركة من 
روایته خاصة ثم ذکر اضطرابه فيه ثم قال لاأعل أحدا من أهل الم بالمديث 
المصنفين فيه عول على حديث ابن شهاب فى قصة ذى اليدين لاضطرابه فيه 
وإنهم يتم له اسناد اولا متنا وإن كان إماماعظيا فى هذا الدأت فالنلط 
لایس منه أحد والكال ليس لخلوق وكل أحد یو خذ منقوله ويترك إلاالتى 
م فليس قول ابن شاب إنه المقتول ببدر حجة لانه قد تبين غلطهف ذلك 


م 
3 ذ؟ ر من دوی عن ن ذی اليدرين ولقيه من التابعين وأنه تی الى خلافة معاوية 
وأنه توف بذی شب فالله 9 انتجى كلام ابن عبد البر ودعوامٌ اتفاق أهل 
السير على ذاك خطاً صرح وکا يعرف ذلك ع,. ن الزعرى ولخو ما وعن آن 
معشر ودو ضعیف عند اپور وقد خالاپما چپور أهل السیر ففرقوا ین ذى 
اليدين وذی الشمالین قاله الشافعی فى کتاب اختلاف الحديث وأبو عبد الله 
الما م والبيقى ويم قال کل مرت قال فى حديث ایی هريرة فقال 
ذو ااشمالين فقد أخطاً نذا الشمالين قدتقدم‌موته‌ول لعقب ولیس له راو وقال 
النووى فى الخلاصة المقتول ببدر ذو الشمالین وهو غير المتكم فى حديث السپو 
هدا قول الما ط كام وسار العاماء إلاازهرى فتال هوهو واتنقوا على لغليط 
آزهری فى هذا ومایدل على شپود آي هريرة لقصة ذى اليدين ان جاعه من 
تابه النقات صر وا عنه محضوره للواقهة فعند البخاری من روايةسعدابن 

أبراهيم عن الى -امة عن الى هريرة صلى بنا الى صلى الله عليه وسل الظبر أو 
صر ا أديث وعند مسل منرواية مهد بنسيرين عنه صلی بنا رسول الله صلى 
الله عليه وسم إحدی صلالى العثى الحديث وعنددهنرواية الى سفيان مول 
أبن ای أده معت اباهريرة بقول صلی لنا رسو لالله صل الله عليه وسال صر 
ورواه ابن عبد البر من رواية ضمغم بن جوش عن أبى «ريرة قالصلى با 
رسول ان صلی اللهعايه وس ةلا بنعبدالير : وكذاكرواهالعلاء ينعد ال جن» جن 

یه عن و هوبرتوا: بن آیذئب‌عن القبریء نأبىهريرةاه وحملو 0 
صلى لناره ول الله صلی الله عليه وسل على انه عنىصلى بالمسامين قالوا وهذاحائز 
فى اللغة وبرد عليه قوله فى عدت الباب بينا انا اصلى مع رسول الله كيه 
و إعاأ نكر من نكره من الأنفيةشهود أ بىهريرة القصةلیجاوا حدیث ابن مسعود 
وحديثزبدبنارة قمفى تحر مال كلام ف الصلاة ناس خالةصةذى اليد ین کایق ف 
ذکراگذاهی ب تالا نهک قرو هی بن إلىكثيرعن ابىسامة الجزم بأن الصلاة. 
ار اه ی له ظ له ی 
أبن ابر راهم عن آبیس اة وعند مسب من رواية سفیان مولى ابنابي | مدعن 


سب ۹ س 


أ بىهريرةالجزم بأنها العصروهى ف الصحيحين من‌رواية ان‌سیرین عن ابىهريرة 
على الشك احدى الصلاتین زادالبخارى قالمد ای ابن سيرين وا كبرظتى العصر 
وقد اجاب النووى عن هذا الاختلاف با حكاه عن الحققين اهما قضيتان وقد 
تبعته على ذلك فى الاحكام ثم تبين ان الصواب ان قصة ابي هريرة واحدة 
وان الشك من ابی هريرة وبو ضح ذلك مارواه النسائى من رواية ابن عون 
عند بن میرین قال قال ابو هريرة صلى الني صلی اله عليه وس احدىصلاق 
العشی قال ابو هر يرة ولكنى نسيت قال فصلى بنا ركعتين فبين ابو هريرة 
فى روايته هذه وإسنادها صمبح ان الشك منه وإذا كان كذلك فلا بقال ها 
واقعتان کانقهالنووی عن الحققين وإا جع ان ابا هريرة رواه كثير اعلى الغك 
ومرةغلب على ظنه ابا الظهر فجزم بهأومرةاخرى غلب على ظنه ااال صر میا 
واماقول ابن‌سیرین وا کبرظظی 9 آخرمن ابنسيرين وذلك أ نأباهرررة 
حد هه بپامعينة کاعیمالذیر هو یدلاک على أنه حينها له قو لالبخار ی فى بمض‌طر قهقال 
أبنسير ین سیاهابوهریرولکنی نسي تأناطؤالنالثة6 فىحديث أبىهريرةاً نه‌سل 
من رکه‌تین‌وق‌حدیث رانين حمیندسآنسی ثلاث رکعات وليسهذا 
باختلاف بل‌هاقصتانکا حکادالنوویف الحلاصةعن الحققين ار ابعة#افيهأناليقين 
لا يز ال بالاحمال والشمك لان‌دا اليد نكان على بين من أنالصلاةرباعية فاماصلاها 
رسول الله سا ركعتين | كتف ذو اليدين بالشك هل قصر تملا واحمال 
ذلك بل سأله عن ذلك لیتحقق الحال ويؤدى ما عليه بيقين # اامسة که فان 
E‏ أجعون وفيهم آو بكر وعمر رضى الله عنما فاذاوسعهم 
السكوت ورك السؤال فبلا وسح 11 ذا الید: بن؟والجوابأزالسئؤال عن ذلك 
يحصل بسئرال واحد من الناس وقد وقع وكانت عاد" نهم أن يتكلم الا کب کی 
بكر وعمر فاما حضمرا ول بتكا سكت الناس إلا ذا البدين وقد؛ يذ حديث 
ألى هر ريرة فى الضحيح العلة فى سكوت ألى بكر وعر بأمهما هاباه أن یکاہ 
قال القرطي مع عامهما بأنه سيبين أمر ماوقم قال ولعله بعد النهى عن السؤال 
انتهىوربما كان فيوم من لظن أنه لامجوز عليه النسیان حتى بين هم جوازه 


سا ۷ سس 


عليه فقال إا أنا بعر انس یکا تنسون فاذا نسيت فذکروی عل أنه قد يقول 
القائل لانسل أنه لم يسأله إلا ذو اليدين نعند أبى دارد والنسائی باسناد 
حیح من حديث معاوية بن خديج أنه »أله عن ذلك طاحة بن ید الله 
ولكنه ذكر فيه أنه كان بقيت من الصلاة ركمة فیجوز أن يكون 
العصر فیکون موافقا لحديث عمران ابن حصین‌فیکورل. قد سال طلحة مع 
الرباق أيضاً وقد يكون فى بعض الصحابة جرأة وإقدام فيحصل مقصود 
السا کت به کا قالأنس ف الحديث الصحييم کذانهینا أن نس لرسول الله ا 
فسكان لعجبنا أنيجى ءالرجل العاقل من أهل البادبةفيسألهالمديث !اساد س ة6 
وقوله أقصرت الصلاة هو بفم القاف وكسر الماد على الرواية الشپورة على 
البناء للمفعول ورواه بعضهم بنتح القاف وضم الصاد على أنه قاصر وقياس 
هذه ازواية أن يقال فى الجواب لمتفصر بفتح التاء وضمالصاد والشبور الأول 
وقول ولأ نسه هوباهاء الا کنة فى 1 خره‌لسکت ولیست ضمیرا ‏ السابهة که 
اختلفت الرواية فى جوابه مس لذى اليدين فقال فى هذه الرواية ما تقدم 
وكذاقالابن عون ویزیدینایراهم‌عن ابن سیر ین نس و ات صرکاعندالبخار ی 
وقال أبو سفیان مولى ابن أبى هد عن ابی هربرةکل ذلك لم يكن فقال 
قد كان بعض ذلك وم يذكر ايوب فى روايته عن ابن سیر ین کا فالصحيحين 
نی القصر والنسيان رأساً بل سأل من حذم أصدق ذواليدين وكذا ق‌رواية 
ا ابراهيم عن أبى ساءة عند البخارى وهذه الرواية لاإشكال فيها وأما 
رواية تفی‌الامرین فقدأجيبعنها يجو بة (آحدها) آنالرادلریکن الامران معا 
وکان الم رکذلات وهو ضعيف لاه أورد العامل فى التمی على كلل واحد 
من الآمرين ( والثانى ) أنه أخبر عا فى ظنه فهو مقدر ون کات محذوف 
( والثالث ) أنه آراد أنس السلام بل سامت قصد! على ظن الم وهو بعيد 
أيضاً (وارابم) أن السپو ليس نسيانا بل بينهما فرق فكان م ولا یی 
لآن النسيان غفلة والسپو قد يق عن إعض الافعال الظاهرةاشتغالا ما يتعلق 
باحوال الصلاة أشار اليه القاضی عياض واستبعد من حيث عدم الفرق بدهما 


لغة ويردة ضا قوله فى حديث ابن ممعود المتفق عليه إغا أنا بشر انى ) 
تنسون ( والخامس ) واختاره القاضى عیاض أنه قی كونه ذدى بالتخفيف 
قاصراً و ین فکوه نی بالتشديد مبنى للمفعول کقالبشم لاحدع أن مرول 
نسيت هکذا بل‌هو نمى که قال لم نس من قبل نفسىغفلة عن‌الصلاة 
ولکن الله نای لانسی و برده ۳ حديث أبن مسعود المتقسدم فاه فسب. 
النسیان الى. تسه وفرق الشيي تقى الدين بن دقین‌المید بين إضافة نسیان کلام 
لله تعالى إلى الانسان وبين إضافة نسيانخيره إليه ولايازم من النهى عن الخاص. 
النمىعن العام والله أعلم (السادس ) ما جات به عبد الکرع بن عطاء الله 
السكندرى أن العصمة إنا ثبتت فى الاخبار عن لله تعالى فى الاحكام وغيرها 
دون الامور الوجودية هذا حاص ل کلامه وقد أبهمه الشيخ تقی الدين بقوله ٠‏ 
بعض المتأخرين ( والسابع ) أن اانسیان يطلق بازاء معنيين أحدها خلاف 
العمد وهو الأغلب والمعنى الثانى الترك وأراد هنا الممعنى الثالى هكذا 
آجاب به بعش من تحق ب کلام القاضى عياض ولیس هذا بكاف لان السؤال: 
باق لآن قصاراه أن يكون أخبر أنه مارك وقد ترك رکمتین فان أراد اخباره . 
ق فقد تقدم 5 ار أنه ما نسی على ظنه فلا حاجة لتأويله بالترك واه 
عم وآجود ‏ هذه الاجوية الوجه الثای «9 النامنة © قال الحطابى فيه دليل على 

أن من قالم أفمل کذا وکان قد فعله ناسیا أنه غير كاذب ان نمی واطلاف و 
هذه المألة معروف بين أهلالسنةوالممزلةهل ار انم 
أو لاخ از لاف الواقع وهذا الحلاف هو فی‌حقیقته مما جاعبم علىأن 
غير امد لیس ,آم وان‌انطلق عليه الاسم على أحدالقولين ولذنات قالتعاشة 
دحم الله أنا عبد ارهن لم يكذب ولکنه ذهل « التاسعة ‏ استدل به عل 
أن الماان بالله على شىء لعتقده فيظور أنه لاف ماحلف عليه أن تلك اليين 
لاغة لاحنث فما حکاه القرطي وقال إنه صار اليه أ كثر النقباء اه 
وفه نظر لانه قد ظبر خلاف ماحلف عليه فعلیه الكفارة كما ذهب 
اليه الشافعى فى أحد قوليه وغسيره أم لا ام عليه لعدم تعمد الكذب 


۳ EE 


والله عل ا العاشرة ) قول ذی‌الیدین نا صلیت ركعتين اراد به إثباتكونه 
صلى الله عليه وسل نس یک هو عند البخارى من‌رواية ابنسيرين عن ابىهريرة 
قال بلى قد نسيتو كذا قوله فى روابة مسلم فقال قدكان بعض ذلك ارادبه ايضا: 
إشات النسيان ولا جوز أن يراد به اانسخ بعد اخباره امام تقصرلانه لايجوز 
الحلف فيه لكو نه حکا شرعیاً بحلاف مايتعاق بالاخبارعن الاحوال الیش یة 
التى ليمت من طريق البلاغ والله اعم # الحادية عشرة # فيه جواز السو 
فى الافعال على الانبياء صلی الله وسلمعاءهم وهومذهبأ كثرالعاماء هذا ادیش 
ولقولهتعالى إخبارا عن مومى عليه السلام«لاتق اخذای با نسیت» وقال ما فى 
حديث ابی المتفق على صحته كانت الا ولى من مو سی سیا نافبین می ازماذكره. 
مومی من اانسیان كانعلى حةيقتهوا نكرت طائفةجو ازالسهووإمايقع منهصورة 
النميازقصدا لیسن قال‌القاضیعباض و قدمال إلى هذا عظم من‌العققين من اتنا 
وهو ابوااظفر الاسفرانی وا بر تضه‌غیر‌منیم ولاأرتضيه انتبی وهذاباطل لانه . 
لو وقع تدا لابطل الصلاة وتمسكوا با ذكر وه فى الحديث إلا انسی ولكن 
أنسىلاسن والجواب أن هذا الحديث لا صل له وانکان كرماناكف الوط 
من بلاغاته فبو أحدالاحادت الا" ربعةالتى فى الوطاً بلاغا وم یوجد ها إسناد 
متصل و این عید البر ˆ إن الرواية الصحيحة فيه على الائبات لا 
عی‌النفی الا" ناو السى لاس ن أى إن اراوی شك هل قال نسى اوا 
ول و کانت الرواية على النفى لكان مالفا لاحديث الصحیح التوق عليه من 
حدیث این مسعود إا انا بشر انسی کا تنمون فأثبت له وصف النسیان ول 
یکتف بذلك لفلا بقول قائل ان نسيانه لا سکنسیاننا فقا لکا تنسون وائبت 
اولا العلة قبل الک بقوله |ٍعا انا بشر وکا قال فى الحديث الاخر فنسی ادم. 
فنست ذرته 1 رجه الترمذى و گ#حه من حديث أبى هريرة وقسم التاضی 
عیاض الافءال إلى نوعين ما طریقه البلاغ و تقریر الشرع ولعلق الاحکام وما 
لیس طريقه البلاغ ولابیان ال حکام م نأفعاله وما ختص به من آمور دينهفأما 
الأول فذهب ال منم جواز السپوعلیه فيه جاعةمن‌العماء والیه مالأ بو إسحاقه 


سس ۰ سمه 


وذهب أ كثر الفقباء والمتكلمين إلى جوازه علي هكا وقع فى أحاديث السپو فى 
الصلاة وأما الثانى فالا كث من طبقات علماء الامة على جواز السپر والغلطفيه 
ال ابن دقيق العيد وأبوذلك بعض من تخر عن زمنه:وقالوا إن قواله وأفعاله 
وافرارهکله بلاغ من حيث التأمى به ولم يصرح فى ذلكبالمرق بین مد اون پو 
قال الشيخ فان كان بقول نان السپو والعمد سواء فى الأفعال فب ذا الحديث 
يرد عليه ثم إن من أجاز عليهم الهو في الأآفعال التى طريقها البلاغ يشترطون 
أن ارسل لاتقر على السهو والغلط بل شبون عليه على الھور كا فىهذهالواقعة 
“على صح القولين وهو قول القاضی ابی بكر وأكثر العلماه یا حكاه صاحب 
ابم عنبم والقول الآخر أنه لايشترط ذلك على الفور بل على التراخىئفى بقية 
العمز و إليه مالآمام المرمين وهذاكله ف الأآفعال فأما الاقوال فهى أيضا على 
نوعين ماطريقه البلاغ وم معصومون فيه من المپو بأجاع السلی نک حکاه 
القاضی عياض وماليس طريقه البلاغ من الاخبارالتى لامستندطا إلى الاحكام ولا . 
أخبارالمعادولا تضاف الى وحى بل فآ رالدنياواًحوال تفسهةالالقاضىةالذى يجب 
اعتقادهتئزيبه عن ا ملف فيا لامدا ولاسپوا ولا غلطا وأنه معصوممنذلك 
نی حال رضاه وف حال سخطه وجده ومزحه وگحته ومرضه قال ودليل ذلك 
:أتفاق السلف وإجاعهم عليه وأطال الكلام إلى أن قال فلیقطم عن يقين بأنه 
لاجوز على الانبياء خلف فى القول فى وجه من الوجوه لا بقصدولا بثیر قصد 
ولايتسامح مع من سامح فى جوز ذلك عليهم حال السو فباليس‌طر يقهالبلاغ 
وما ادعاه القاضی عياض من الاجاع خالفه القرطى فقال فى المفهم والصحيح 
أن السبو عليه جائز مطلقا إذ هو واحد من نوع البشر فيجوز عليه ماجوز 
عليهم إذا لم بقدح فيحاله وعليه نبدحيشقال انا بشر انس یکا تنسوذخيران 
ماکان منه فياطر بقه بلاغ الأحكام قولا أو فعلا لا يقر على نسیانه بل ینبه 
عليه إذادعت الحاجة الى ذلك المبلغ فان أقر على نسیانه لذلك فذلك من باب 
النسخ كا قال تعالى «سنقرئك فلاتنسی إلا ماشاءالله» وقدتقدم ال و اب 
فوله لم تقصر ول اسه فىالنائدة السابعة المتقدمة والله أعلم الثانية عشرة © 
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استدل بعضهم بقوله أحق ما بقول ذو اليدين عنى اشتراط المدد فى الرواية 
إذ لم كتف فى ذلك بر ذى اليدين حتى أخبر معه غيره وهذا قول حكاه 
المازى ف شروط اللاگة عن بعض متأخری العتزلة وقد حكاه أبو#دالجونى 
فى الفصول التى أملاها عن بعض أصحاب الحديث؟] ذكرهالبييقفى رسالته إلى 
یی د ال جو تى وهذا قول خالف لاجاع أهل السنة لاجاعهم على قبول خبر 
الو احد والجواب أن احتجاجبم أن المصلى لا بتر اعتقاده وظنه لقول واحد 
وان کان عدلا إذ هو يخبر عر خلاف ما (متقده الخبر والله أعلم « الثالثة 
عشرة که قال ابن عبداابر فيه أن الو احد إذا ادعى شیثاً كان فى مجلس جاعة 
لا یکی فى مثل ما اداه أن بنفرد إعلمه دون أهل الجلس لم یقطع بقوله حتی 
يستخبر الجاعة فان خالفوه مقط قوله أو نظر فيه با يجب وان تابعوه ثبت 
قلت إا استخبر الحاضرين لكونه أخبره ما يعتقد أو إظن خلافه والا فقد 
حدث عمر بن لطاب على المنبر بحديث الاعمال بلية كا ثبت فى الصحيحين 
ول يصمح أن أحداً من التابعين رواه عنه إلا علقمة ابن وقا ص مم كونهمن قواعد 
الاملام و برده أحد لاتنراد علقمة به إذ ليس فيه مفائفة لما رواة غيرة عن 
مر والله آعل « الرايمة عشرة که قال ابن عبد البر فيه أن اللحدث إذا خالفه 
جاعة فى تقل أن القول قول الجاءة وأن القلب الى روایته آشدمکونا من 
.رواية الواحد 3 الخامسة عشرة ‏ استدل به بعض الحنفية والمالكية على 
أنه لا يقبل فى رؤية الحلال فى غير النيم إلا الجم الغفير لکوه م 
بقل ذلك من ذى ایسدین وحده إذ حذير ذلك جاعة حتى يوافقه 
دول نه من الحديث ذلك لاله إا سأل غيره لكوت آخبره ما 
يخالف. فانه واعتقاده کب تقدم وأما رؤية الهلا فليس عند الحاضرين ما 
.يمخالف ذلك مع خاق الله تمال الأبصار متداونة فيرى الواحد ما لا يزاه 
الم اف وهذا امر مشاهد فلا وجه رد قوله مع . حكونه 
ثقة الا حيث اتمرد واشترطنا اامدد ر عم ۵ السادسة عشرة» قال ابن 
عبد البر فيه أن الشك قد !مود رتیناخبر أهل الصدق و آن‌خبر الصادق بوجب 


ده نیت . سوت 
أليقين انتبى قلت و إعا لعود قينا أذ ا التواتر وغوران کون إا 
صار یقینا بتذكره أنه ل يم الملا کا روا أبو داود فى بءض طرقه قال ۳ 
لمجا سجدلی السبو حتى نه الله ذلاك وم قوله إن خبرااصادق ,وجب ‌الیقین 


فان أراد خبر الواحد فلا لاسي أنه يوحت اليقين وهو قول ضيف محکی شن 
حسیزاسکراییسی من أاب الشافعی أنه. :وجب العلم انظاهر و به قال مدق 


رواية عنه وحكاه ابن | اسب اغ کتاب | العدة فى أصو لالفقه عن قوم م نداب 
الحدرث وحكى الطيب فى الكفاية عن القاضى أبيبكر الباقلانى أنه قولمن. 
لاحصل علم هذ االباب لإ السابعة عشرة € لابن عبد البر رصاحب المفهم أيضه 
فيه <حة 1 اللكعلى قوله از إالحاكم! اذا یک فشرد عاده عدلان حکنه ماه 
خلا لا بی حنيفة والشافعى فى قوط أنه لاعضیه حتی يذكره وأنه لايقبل. 
الشهادة على نفسه بل دی غيره ال الترطى وهذا اءا یم ات إذا سام له أن 
رجوعة اعلاة کان لا جل انشهادة لا لا جل تبقنه ماکان قد لسيه وقال 
اینعبد ابر فموضع آخر إنه لاحجة فيه لا نه حتمل أزيكو نتيقن ذلكحين 
أخبر ودفرجم من شک إلى قينهوهذا ال 1S‏ فالا e‏ 
ححة و ن ذه بإلىأن ۰ ن‌تسکام شیر عم با نه فى اصلاة او او تکام الصلاة نا 
لا تسد صلانه و هو قول‌ماات‌والاوزاعی‌وا! لشافعى وخالف في هأ هل الكوفةالنخعى. 
و جادواللوری وأبو حنةة فقال و اس دصلاته کالسم‌فا وأجابوا عن‌قصةذی 
اليدين با ماو حدیث أبن مسعود وحديث زيد بنأرقمف تحريم الكلامق, 
الصلاقوردعایرم رن الناه ید خ لا ,کون‌متقدما وحد.ث :أن مسءود كان کنیا حد 
القو لین وق را رةفى انقو لالاخر وكذلكحديث ز زرد بن ار قم و اماحدیت. 
ذى الیدین:-کان اماف أا :ة انسا مة او بدهالان ام لام ابی‌هریرقوع رأن بن‌حصین 
كان فى الہ :4 اساب وقد شد القدية وکان ام لام معاو یه اين ن خدخ قبل موت. 
النى دلى الله عليه وسام ثرا ان كاذ كر و البیپتی وغيره وقد تتدءق ترچته‌وقد. 
شید معاويةهداقصة 2 أخرى فى الهو كتصةذىاليدين وکلاهب کا هوق‌الاصل 
وقد تقدم بیان تار قصة ذى اليدينف الفاءدة الا ول من هذا الحدثوشهود 


0 ۱۳-۰ 


آبى هربرة لما قال ابن عبد ابر ولو صح للمخالفين ماادعوه من نسخ حندیث 
ی هريرة بتحريم الكلام فى الصلاة لم تكن طم فى ذلك ححة لان النمی عن 
اكلام ف الصلاة إعاتو جه إلى العامدالقاصد لا إلى النامیلا نالنسيانمتجاوز عنه 
-والناسى والساهىليسا من دخل 4ت النهى لاستحالةذلك فى النظر © التاسعة 
عشرة € فان‌قبل فا ن کلام كثير من الصحابة کان إمد اطلاعوم عأ نهم الىالأذق 
"الصلاة بأخباره م أن الصلاة لم تقصر وقدكانوا على a‏ 
جهم ر ركمتين ومع ذلك فقدس الهم بعدذلك أحق مايقول ذوالیدین قالوا نموف 
.رواية للسل قلوا ذز نعم لم تصل الا ركمتين فأجابوه بالتكلام بعد عامهم نم فى 
۶لصلاة بعد 00 منأربعة أوجه (أحدها) ألم ١‏ تکلموا بقولهم نعم 
واعا آوموا بالمواب م رواه أن داود پاسناد صمح من رواية ماد بن زيد عن ` 
أيوبعن | ابن سيرين عن ابی هريرة قال أأبو دود و پذکر فأوموا الاحاد بن 
.زيد قال الحطابى فدل ذلك على أن رواية من روى آم قالوا انم | إعا هو على 
الجازوالتوسعة فى الكلام > يقول اج قات ا برأمى قال ل أ بندقيق 
العید وفيه بعد لا نه خلاف الظاهر قال وعکن لمع بیان يكون بعضهم فعل 
.ذلك إعاءو بعضبم كلاما أو اجتمم الأمران فى حق لعضهم (والوجه‌النای) أن 
كلامهم على تقدير وقوعهلفظا كاذلجابةللنى صل الله عليه وسل وهو واج بکا 
سيأتى فى الفائدةالتى تلى هذه (والوجهالثالث) أنهكان من مصلحة المملاةعى تاعدة 
:المالكية كاسيأق فى الائدة الحاديةو العشرين (والوجه‌ار ابع ( ماقالهالشافعىا هلما 
سأ لغيرذى اليدين احتمل أن یکون» أل من ل يسم عكلامه فيكو ن مثله نی مثل 
ذى اليدين واحتمل أنيكون مالم ن مع مکلامه یسیع النى صل اعلیه وس 
روا بام لسمم مع الني بو كان معنىذىٍ اليدين من أنه ا يذ فرت 
لصلاة 2 نمی جاوما معنی‌ذی الیدین معا ن الفرض‌علیپم جوابه ألاترى 
انه لا أخبروه فقبل قواپم ‏ يتكلم و يتكلموا حتى بنوا على صلاتهم فاما قبض, 
رسول الله صلى الله عليه و راض فلا يزاد فما ولا نص ۲ الفامذة 
العشرون # استدل به على أن اجابة النى صلى الله عليه وسل إذا دعاه أو سأله 
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وهو ؤالصلاة أنها لاتنسد ااصلاة و یان ذلا أن كلامذى اليدين فی آو ل الا مر 
كان مع احمال أن تکون الصلاة قد قصرت فل يكن على يقين من بقائه فی 
الصلاة وكلام النى صلى الله عليه وسل فى الجواب له كان وهو بظن أن الصلاة 
انقضت وكلام بقية الصحابة وکذا کلام ذى اليدين فى قوله پل قد نسيت أو 
قد كان بعض ذلك على ما كان بعد تحقق أنالصلاة لم تقصر يأخباره صل الله 
عليه وسل ولکن هکان جوابا له صلی الله عليه وسل حين - ألم وجوابه لایبطل 
الصلاة لان إجابته واجبة بدليل مارواه البخارى من حديث الى سعيد این 
المغلى قال كنت أصلى فر بی رسول الله صلی الله عليهوسلم قدماق فلم آله حتی 
عسليتثمأتيتهفقالمامنعك أنتأتينى ؟ أولم يقل اث« يأيها الذينآمنوا استجيبوا 
له والرسول‌اذادعا ک ؟ » وروىالترمذىو صحه‌والنسانی من حدیث ألى هر رة 
أنه دعا أبى بن کمب بثل هذه القصة وقال إنى لاأعود ان شاء الله ومادک اه 
من وجوب الاجابة وعدمالبطلان هومذهبالشافعى وبهجزم الرانعى والنووى. 
وحكى ابن الرنحة وجا أنه لابب وتبطل‌به الصلاة قال ابن دقيقالعيدواعترض ٠‏ 
عليه بعض ال السكية بأن قال إن الاجابة لاتتعين بالقول فیمافیکنی فيا الايجاء 
وعلى تقدیر أن يجب القول لايازم منه السك بصحة الصلاة واز أن تمب 
الاجابة ويازمهم الاستئناف انتهى قلت فى هذا المديث أنهم آجابوه باللفظ بعد 
العلم آم فالصلاة وأ كمل بهم الصلاة وم يأمر م بالاستئناف فترجح مايقوله 
الشافعية والله أعلم لإ الادية والعشرون 4 استدل به من ذهب من المالكية. 
على أن تعمد الكلام فى الصلاة لاصلا<هالا ببطاباو به ار بيعةوهىروايةابنالقاسم 
عن مالك أن الامام لو تكلم جا تکام به النى مي من الاستفسار والس ال عند 
الشك وأجابه المأمومون أن صلامهم تامة على مقتفی الحديث قالابن عبد البر. 
وهو المكبورمن مذهب مالك وايأه تقلد اسماعيل بناسحاق واحتجله ق‌کتاب 
رده على مد بن امسن وغااففى ذلك ججهور الفقہاء فذ هوا إلى اما تمطلو به. 
جزم اتاب اشافمی وأ كثر أصحاب مالك قال المارث بن مسكين اصحاب 
مالك على خلاف قول مالك فى ساألقدی اليدين إلا ابن القاسم وحده فانه بقول 


صم 6 سب 


فيها بقول‌مالك وغیرم يا بو نه ويقولون نما كان هذا فى "ول الاسلامفأما الان 
فقد عرف الناس صلاتهم فن تسکلم فیها اعادها انتهى وقد قبل إنمالكا رجع 
إلى قول امور فقد روی عنه ابو قره مومی بن طارق ازبیدی پالاسناد 
الصحيح اليه قال “معت مالكا يستحب إذا تكلم الرجل فى الصلاة أن یمود لبا 
ولا بنی قال وقال لنا مالك انما تكلم رسول الله صلى. الله عليه وسلم وتكلم 
أصحابه معه ومذ لانم ظنوا أن ااصلاة قد قصرت ت ولا يجوز ذلك لا حد 
اليوم وروی اشپب عن مالك .فى ماعه أنه قيل له ابلغك ان وه صق خلف. 
إمام فأطال لتشهدفاف ربيعة ان يسل وكازعل الامام السجود قبل السلام فكلمة. 
و بيع ةوقال لدامهماقبل السلا فال ما بلغنى واو بلغنىما: كلمت به اتتكلم فى الصلاة: 
قال ابن عبد الب رتحتمل رواية اشپب هذه ان .يكو زمالكرجعفيها عن قولهالذى. 
حكاه عنه ابن القاسم الى ماحكاه عنه ابو قرة ويحتمل ان يكون أتكر هذامن 
فعل ربيعة من اجل انه لم يكن بازمه عنده الكلام فيا تکام فيه الى آخ ركلامه. 
وقال ابن كنانة من المالكيةلايجوز لا حدمن الناس البوم‌ماجاز لمن كان.ومئذ. 
مع النى صلى الله عليه وسل لا ن ذا اليدين ظن ان الصلاةقد قصرت فا تفهم عن 
ذلك وقد عل الناس اليوم ان قصرها لایترك فعلى من تكلم الاعادة قال عیسی, 
فةرا ته على ۰1 إن القاسم فقال ما ری فى هذا حجة وقد قال لهم رسول الله صلی الله 
عليهو سل كل ذلك يكن فقالو اه بی فق دکلو ا بعدعاموم انما اتقصروبن و امعه 
وقدقيلان ابن سم أيضااختلفكلامه فیها كاسما ی فى الو جه الذى يليه #الثانية. 
والعشرون 6 ذهب | كثر المالكية البغدادين على قول ابن القاس الى التفرقة . 
بين المنفرد, والماعة فى الكلام فىمصاحة الصلاة وانه لايجور ذلك لهنهرد وقد 
ذكر سحنون عن ابن القامم فى رجل صلی وحدم ففر غ عند نفسه من لاریم 
فقالله من حضرهإنك لمتصل الا ثلاثافالتفت الى آخر فقال أحق‌مایتول هذا ؟ 
قال نعم قال تفسد صلاته و يكن إنبثى له أن يكلمه ولا بانفت اليه قال ابن 
عبدالیروکا" غير هئؤلاء يحملون جواب ابن القامم فى هذه على خلاف من قوله 
فى استعاله حدیث ذى الیدینکا اختلف کلام مالك فيه ویذهبون الى جواز 


مملأا 


الكلام فى إصلاحالصلاة للمنةرد والماعة الثالثة والعشرون افيه حجة على 
أجدحيث ذهب إلى أنه إا يتكلم اصلحة الصلاة الامام خاصة فأما غير الامام 
فتى تكلم عامداً آوساهیاً بطلتصلاته كذاحكاه الحرق أنه‌مذهبه‌وعنه‌روایتان 
لأخريان حكاها اللاثرم إحداهاأن الكلام لمصلحة الصلاة لاببطلها كقولمالك 
والثانية کقول الشافعى فقالإنما تکل ذو اليدين وهو يرى أزالصلاة قصرت 
وتكام النى صلى الله عليه وسل وهو دافع لقول ذىاليدين فكام القومفأجابوه 
نان ای آن مجیبوه « الرابعة والعشرون © فيه أن السپو فى الصلاة 
لابفسدها بل جوز البناء عليها خلافا لبعض الصحابة والتابعين قال ابن عدالر 
: ولاأعل أحداً من فقهاء الا مصار قال به 2 انا مسوالعشرون # فیه‌ان نية قطع 
الصلاة على ظن العام لایفسدها إذا تبين أمها لم : تم وله أن ببنی عليها ولا بازمه 
الاستئناف وهو كذلك # السادسةوالعشرون © وفيه أن بقاع السلام يرا 
لايبطل الصلاة وهو كذلك عند أ كثرأهل الم وفال سن أصحاب أبى حنيفة ۱ 
يبطلا السلام ساهيا کالسکلام فيبا قال ابن عبد البر واجموا أن السلام فيا 
ماد لاا يفسدها ف[ السابعةوالعشرون © فرق أ كثرأصحاب الشافعى 
فی کلام الساهی او من لایمل أنه فى الصلاة بين قلیل اكلام وكثيرة وفاوا ان 
ا هو اليسير فأما الكثير ففسدها وحد أبو نصر بن الصباغ 
منهم القليل بالقدر الذی تکام ب به النی‌صلی له عليه وس فى قصه ذى اليدين 
ا اارافعى عنه وحد الشيخأ بو حامد الدسير بثلا ثکلات قال الرافعى وکل 
.واحدمنهما للتمثيل أصلح منه للتحديد قال ولا هر فيه ونی نظا اره از جوع 
إلى لمادة ‏ الثامنة والعشر ون € استدل‌به من قالمن ر ومالك 
آیضا ان الا فعال الکثيرة فى الصلاة إلتى ليست من جنسهاإذا وقعت عا 
السپو لاتبطلبا لا ه خرج سرعان الناس وق بعض طرق المح أنه 8 59 
علیه وسل ج بر ج الى مبزله م رجع وفى بمضیا آنی‌جذعا فى قبلة السحدفستند . 
إليها وشمك بين اصابعه * مرجع ورجع الناس وبی بپم وهذه الا فعا لکثيرة 
.وللقائل بأن الكثير يبطل ان يقول هذه غير حكثيرة کا قاله ابن الصباغ فى 


سب ۱۷ س 


الكلام وقد حكاه القرطی عن اصحاب مالك انهم جوا ماوقع فى هذه القبة 
على أنه حمل قليل و اارجوع فى الكثرة والقلة إلى العرف على الصحیحوااذهب 
الذى قطم به جمبور أا بالشافعى أن الناسى فى ذلك كالعامد فيبطلها الفعل 
:الكثيرساهيا والله عر التاسعة والعشر ون € استدل‌به من ذهب من المتقدمين 
إلى جوازالبناه علي الصلاة فيا إذاترك بعضهاسهواً وإنطال الفصل وهومنقول 
عن ربيعة وعن مالك أيضا ولیسعشپورعنه‌وم يوافق امور على جواز البناء 
.معطول الفصل وهم أن يقولوا لانسم طول الفصل وهو منقول عنربيعة وعن 
مالك أيضا وليس عشپور عنه ول بوافق الجبور على جواز اليناء مع طول 
الفصل ولبم أن تقؤلوا لانسلر طول الفصل فى مثل هذا کا سبأتى فى الفائدة 
التى تليه 2 الفائدةالثلائون #اختلفى قدر الزمن الذى عبوز البناء معه‌فذهی 
بعض أسصحاب الشافعى إلى أن تقديره ها ثبت فحديث ذى اليدين کاحکاه ارافمی 
.وقال بعذمهم هو قدر الصلاة ذا زاد فطویل والذىنص عليه الشافعى ف‌الامآن 
المرجع فيه إلىالعرف ونص البويطي على أن الطويل مازاد على قدر ركمة وحكى 
حماحب الفهم أنه روىعن مالك وربيعة أزذلك مالم پنتقض‌وضوءه « الحادية 
والنلائون € استدل برجوعه وك إلى خبر أ حابه حين صدقوا ذاالیدین‌عل 
ماذهب اليه مالاك ومن قال بقوله أن الامام يرجع إلى قول الأمومين وعندم 
خلاف فى اشتراط العدد بناء على أنه يسلك به مسلك الشهادة أواارواية وركذا 
عندم خلاف آخريينأن يكثروا أو .لوا فان كان الامام على شك فانهيرجع إلى 
قو لهم بلا خلاف عندث قالهالقرطي قالوأما إنکان جازما فى اعتقاده بحيث د 
اليه فلا يرجم اليهمإلا ان يفيد خبرع العم فير جع ایهم ون لم يمد خبرم العم 
هذ كرابن القصار عنمالك فى ذلك قولين الرجوع إلى قولهم وعدمه وبالأول 
این حبيب ونصه: إذا صلی الامام ير جلين فصاعدا فانهلعملعل يقين من‌وراءه 
ویدع بقین تفسه قال المشای‌برید الاعتقاد وبالثانى قال ابن سامة ونس ماحکی 
عنه برجع إلى قو لم إن كثروا ولا برجم إن قلوا فینه‌سرف ویتمون لان 
انتبی وذهب الشافعی وآخرون ال أنه لایترك اعتقاده لقول من وراءه من 
المأمومين وغيرمويدلله مارواه أبوداود منرواية الزهرى عن سعیدین السیب 
۲ ارح -التتریب - ثالث 


۶ مص سح ۸ س 


وی سامة وعبيد اللهبن عبدالله عن ابی هريرة بپذه القصةقال و لاجد سجدف» 
السهو حتى بقنه الله دك 2 الثانية والثلائون € فان قيل قد تقدم قول ان 
عبدالير وغيرهأن ازهری اضطرب ىمان هذا الحديث واسناده اضطرايا أ أوجبه 
عند أهل العلم تر تركه من روايتهوأيضاعلى تقدير ثبوتهيجوز أن يكون قولهحتى 
يقنهالله ای يتنه باخبارمن اخبره بذلك من بستحیل اجاعبم على الحطاً لماوع 
حد التواتر لابتذکره أنه ترك بعض المبلاة والجواب أنه ون يتذكر فتفاق 
أصحابه اوجب صول الشك عنده وحصول الشك يقتضى إعادة ماشك فيه 
على احد الوجبين لا صحاب الشافعى ولا صحاب مالك ایضا ان حصول الك 
يؤثر وان كان بعد الفراغ من العبادة فأما على القول المرجح أن الشكلايؤثر 
بعد الشراغ من العبادة فلقائلان يقول فعله احتتياطا بالنسبة الى تسه از 
ليذ کروفهلهمعه غيره وجوبا ماب آن الصلاة تم وهذا بعيدلا تماق اهل الكلام. 
من جوز ابو عليه أله لا بقره عليه بل ينبه عليه ويبينله ولك نإمام الرمين 
مال إلى أنه لا شترط تنبيبه عليه على الفور وإنكان الأكثرون على خلافه 
فلعله ببين له بعد ذاك والاقرب فى هذه المسألة مااختاره الشيخ عز الدين 
ابن عبدالسلام فى القواعد أله بلغ امبر له بأنه لم تم نم صلانه عدد التواتر 
وجب رجوعه هم والا مل على اعتقاده وقد عد جه ار داعال ۱ 
عن المالكية وبهذا تهاب عن الحد. ث # الثالثة والئلاون © قال ابن عبد البى 
۱ قد زعم بعض أهل الحديث أن فى هذا الحديث دليلا على قبول خبرالواحدوقد 
أدعى الخالف أن فيه حجة على من قال خبر الواحد قال أبو مر والصحيح أنه 
ليس بمححة فى قبول خير الواحد ولاق رده 9 الرابعة والثلاثون € لم بذکی 
يحبي بن أبى كثير فى روایته عن أبى سلمة سجدتی السهو بل رواهاعن ضمظم. 
ابن حوس عن ألى هريرة. وقال أبو داوود إنه رواه مران بن آی أنس عن 
یی سلة أي وم بكر أنه سجد السجدتين ورواية ضمغم أبن حوسرواها. 
. أبو داوود أيضاً من رواية عكر مه ة بن مار عنه وفيا ثبات السجدتین وزيادة 
rd‏ لعد ما سم وذلك ضيح من رواية أبى سامة کا رواهالبخارئمنرواية 
معد بن أبواهيم عن ألى سلمة فقال ى آخره ثم سجد سجدئين وقد ذكر ابن 


عبد البر فى التمهيد أن ابن شهاب كان يتكر أن یکون رسول الم سجد 
يوم ذى البسدين ولا وجه لقوله هقی ثبت فى هذا الحدديث وغيره ثم رواه 
من رواية عراك بن مالك عن أَبى هريرة سجد يوم ذي اليدين سحدتين بعد 
ا اہی وهو عند النسانى من هذا الوجه وهو فى الصحيح من طرق عن 
أبى هربرة فاتفا عليه من رواية ان عيرين غنه واقردييه البخاري من روه 
ی سامة عن ها تدم وأتفرد به مس من رواية أبى سفيان مول أبى أجدعنه 
ومن حدیث تمران و کین و ارک نی دومن عدت ابن ر فلاوجه 
لانكاره وقال مسلم فى التمييز لتمييز قولابن شپاب أنه لم بسجد يوم ذی‌الیدین خطاً 
EE‏ عليه السلام انتهیعی هقد اختلفت الرواءة على ابن شهاب 
فى انكاره فقال أبو داود عنه فى روابه و إسحد السحدتين اللتین تسحدان 
إذا شك حين لقاه ااناس وق رواية أخرى ول يسجد سجديي السبو حتى 
بقنه الله ذلك ولیس ف «ذا ننى السجود مطلقاً وقد جاء عن غير ابن شهاب 
أضا تق اامحدين وفات فا رواه أبن داوود انا من رواد ابن ان 
عن‌سمید القبری ع نأبى هرررة قال فيه نم انضرف وم یسجد سجدىى السپو 
ومن أثبت سحدى السهوأ كثر وأولى إذ معهم زيادة علم وقد اضطرب أبن 
شهاب فى حديث ذى اليدين تقدم # اامسة والثلائون # فيه مشروعية 
حدق السپو وه وکذلك عند عامة العلماء الا آن الزهزى قال إا غرف 
ازجل ما سى من صلانه فأتمها فليس عليه سجدتا السپو لحديث ذى الیدین 
فان أبن شپاب كان بقول إنه لم بسحد بوم ذی اليدين کا تقدم فى النائدة. 
قبلها فو السادسة والثلائون © فيه أن السجود السپو سجدتان من غيرزيادة 
عله ولا نقص وهوكذلك. ظ السابعة والنلائون * ذكر المهلب ابن ألى. 
ا سحود السو فقال! نه فى الزيادة لاحد معنبین ليشفع له ما زاد. 
ان كانث زيادة كثيرة وإن كانت زيادة قلبلة فالسجدتان بر غم ااشطان‌الذی, 
سیر شغل حتى زاد ق‌الصلاة فأغي ظ الشيطانبالسدودلآن السود هو الذى. 
استحق ابلیس بتركه المذاب فى الآخرة واغلودف النار فلا شىء أرغم منه له 


س 6 ۷ سے 

سس سس 
قلت وما ذک ره من الارفام فى الزيادة القليلة مخالف لا فى حیح مسارمن‌حدیث 
ای سعيد فانه قال فيه فان کان صلی خساً شفەن له صلاه وان کان صلى اعاما 

لأر بع كانتا رغ اشیطان فعل الشفع لطاق ازيادة والترغيم عند عدمپا واه 
1 وأما أصماب الشافم ى #اخثلفوا ف سيب سجود السپو فيا إذا شات صل 
ثلاثاً | مارب فقال القفال وأبو على السنجی والیفوی وآخرون سببه‌احمال أن 
التى آن بها خامسة فيسجد للزيادة و شحه النووى وقال آبو عد الجوبنى وابنه 
والغزالى المعتمد فيه النص ولا بظبر معناه # الثامنة والثلاثون © فيه ار 
السحدتین للسپو محلپا فى ار المبلاة وهو كذلاك وذکر لعفم لذلك حكة 
وهو حال طروء سو آخر بمدالاول فیکون السجود جار سكل الناسعة 
والئلائون € لو سجد فى آخر الصلاة السو ثم تبن أذذاك لیسآخرالسلاة 
أماده فى آخسرها وذلك أن يسحد فى الجعة لسهو ثم مرج الوقت وهو فى 
السحود الآخير أو بعد الرفم منه وقبل السلام فيازمه اتمامالظبر و بمیدالسود 
وكذلك ك إذاكان مسافراً فصل سلاةالمسافر وسپافیپا فسحد فى آخرهاللسپو 
و لصل السفينة به إلى اون قبل السلام 3 نوی الاقامة قبا ل السلام فابه م 
ولعيد السحود والله اعم ۲ الفاندة الاریمون € فيه أن السپو بتداخل‌ویکن 
للجميع ع سجدتان له سلو تکار ومشى وهذهكلهامقتضية السحودو اقتصرعل 
سجدتين وف المألة ثلانة أقوال الصحيح وعليه أ كثر العاماء هذا وقيل 
سجد لکل مهو سجدتین وهو قول الأوزاعي والقول النالث التفرفة بينأن 
بتحد انس فتداخا ۳۳ لايتحد فلا والحديث حدة على هدرن التو لينلتعدد 
السپو و اختلاف جنسه والله اع © الحادية والاربسو ن € اختلف العاماء فى 
سحدق اله لو هل لما قبل الام من العبلاة أو بعده على حسب اختلاف 
الأحاديث الواردة فى ذلك على أقو 0 (الاول) أنه بعدالسلام عملا بحديث 
أنىهر بر هذا فنی اجا محدفیه بعدالسلامو هکذا عندمسل ق‌حدث 
مران بن حصين وكذا حديث ابن مسعود التفق عايه الى بعد هذاولابى 
داود والترمذى وسححه منحديث المذيرة فا أتم صلاته وسل سجد سجدتین 


سا 


والخاك من حدث معد بن ألى وقاص مثله و حه وكذلك من حددث عقبة 
ابن‌عامر ولأبى داوود والنسای‌من حديث عبد الله بنجعفر من شك وصلاته 
فلیسجد مجدتین بعد مایسل قال البيبق لا بأس به وقال النووىضعفوهولابى. 
داود من‌حدیث ابن مر ثم سل ثم جد سجدتى السو ولو من حدیث‌ئوبان 
لكلسهو سجدتان بعد ما یمام وهو فول أهل الكوفةالثورى وأبى حنيفة 
وأصحابه وبه قال من التابعين أبو سلمة بن عبد الرجمن وتمر بن عبد الدزيز 
وقالوا من جبة المعنى أنسجود السپو إا جمل فى آخر الصلاة لثلايطر سبو 
آخر بعده ومن ال از طروء السبو فى السلام فكات الدجود بعده أولى 
(والقول اشانی) : أن عله قبل الملام وهو قول ابن شپاب وريعة وحی 
أبنسعيد ويهقال الا وزاعى والشافعی والليث وحجتهم ما ثبت فى الصحيحين 
من حدیث عبدالله بن بجينة أنرسول الله مي قا نى صلاة الظبروعلیه جلوس 
غلا ألم صلاته سجد سجدتين یکبر فى کل سجدة وهو جالس قبل أت يسلم 
وسجدها الناس معه مكان مانسى من الجاوس وعند مسلم من حدي ثألى سعيد 
الحدرى قال قال رسول الله ی إذا شك أحدك فى صلاته فلم يدر صلی ثلاثا 
أم أربعا فلیطر حالشاك وليين على مااستيقن ثم يمجد سجدتين قبل أن يسلم 
ولا بی داود من حدیث ان هريرة فى الذى لایدری ک صلى فاذا وجد أحدم 
ذلك فلیسجد سجدتین قبل أن بسلم ثم لیسلم کذارواه من طريقينفى آحدها 
ابن أخى ابنشهابعن تمه وق‌الا خری غد بن اسحاق‌وقال فیهاحدثنی الزهرى 
وقدرواه مالك وابن عبينة واللیث ومعمرعن الزهرى لم يذ كروا موضعالسجود 
والترمدى وصححه من حديث عبدا رحمن بنعوف إذا سهى أحدك فى صلان فلم يدر 
واحدة صلى او اثنتين فليبن على واحدةفان م يدر ثنتين صلی اوثلاثا فليين على ثنتين 
ان یدرثلاتاصل أو أربعافليينعل ثلاث وليسجدسجدتين قبل أن يسم (والقول 
الثالث) التفر قة بين ان مكو نالسهو بزيادة او نق ص فان كان زيادة بان صلى خمساس جد إعد 
السلام وإن كان لنقصس كترك التشهدالا ول سجد قبل السلام وهو قول مالك 
وأبى وروهوقولقدم للشافعى ورجحه ابوحاتم بن حبان منالشافعية وحملوا 


ت چم 


اختلاف الا" حاد.ث على ذلك لو سا لمع قالاین عندالر وهو السحیح‌ق هذاالیاب 
من جبة الاثارلكن فى 0 ومن تابعه استمال البرين جیماً فى الريادة 
والنقصان واستمال الأخبار على وجوهها اولل من ادعاء النسخ فيا ومن 
جبة المعنى ان السجود للنقص جبران فناسب ان يكون ف الصلاة قبل السلام . 
مخلاف الزيادة ( والقول الرابع ) استمما کل حديث ف‌موضعه زيادة کان‌او تقصا 
وهو قول احمد إذا سلم , مب اثنتين فبعد السلام على حددث ذى اليدين 
وإذا سل بعد ثلاث فكذلك على حديث مران بن حصين وف التحرى بعد 
السلام ) عل حنايث عبدالله بن مسعودوف القياممن ع ثنتين قبل السلاء على حدث 
ابن بمجينة وف الشك يبنيعلى اليقين و یسجد قبل السلام على حديث انى سعيد 
وابن عوف رواه ابو بكر الاثرم عنه قال قلت له فا كان سواها من السبو قال. 
بسجد فيه كله قبل السلام لانه يمير مانقص من صلاته وما قالبه ا مدمن 
استعال كل حديث فى موضعه قال به داود الا انه قال لایسجد للسبو الق 
هذه الموان ضع الجسةالتى سجد فيهارسو ل الله مج (والقولالخامس) انهیتخیر 
بين المجود قبل الشلاء‌او بعده سوا كان ذلك ازيادةاو تقص جعأيين الاحاديث 
وروی عن على إن الى طالب باسنا دمنقطع واليه ذهب عد بن جريرالطبرى وهو 
قو ولقدم انضاً للشافعى وهذه المسألة ممااختلف فيبا الام ةالأربعة ولك واحد 
أحاديث صححه وقد ات افیخات ل كل مام من عن الا حاديث التى 
درام إمأمه بوجوه : (منبا) دعوى النسخ ع اوقم عد الام ند 
الزهرئ ان 1 اخر الا مرن من السحودقمل السلام واعترض عليةيانه مرسل 
ولو كان مسندا فانه یبن آخرالا مرينكان فماذا ؟ فلعلهكان 1 مرن ی عل 
النقس فلابدفع قولمالك وأجيب بأنه أطلق سحود السو فلاحمل ع‌صورة 
منه (ومنها) 5 قوله بعداللام أى بعد قولهف التشبد السلام عليك أيها الني 
وهو بمید (ومنها) أن المر ادبعد السلام ع لی وجه السو دلیل قوله فى حدبت 
م ران بن . حصان عند صلم فصل رک ثم سل ثم سجد سجن مس خمنا i‏ 
السام الا ول على ہا فى السلام وهو بعید أيضًا وقدقال ججاعة ة بأعادةالسلام 
بعد ب جدیالسپو کا سای وقد. يقابه الحننى عثله فيقول سحوده قبلال لام 


بو ولا تثبت الججبالاحمالات وال أعم (ومنبا) الترجيح بكترة الزواة 

والا حادیث الدالةللقائلين به بعد السلامأ کترقال ابن دقیق المیدوالاعتراض 
عليه أنطريقة ام أولى من طريقة الترجيح وأيضافلابد منالنظرفی محل التعارض 
واتخاذ موضع الحلاف من الزيادة والنقصان (ومنها) ماأجاب‌به الحنفية أن المراد 
بقوله وسجد سجدتين أى مجودالصلاة وهو لعيد (ومنها) مااعترض به على 
المالكية أن حديث أبىسعيد فيمن شك فانه ببنی على أنه شعل فسيز بده 
ويسجدقبل السلامفهذا سبو للزيادة قبل السلام وأجا بوا بأ نالزيادةليستعققة 
فیحتمل أنه لم برد وإ المراد الزيادة الحققة وعندم فى هذه الصورة روايتان 
واعترض أيضا عليهم أن حديث ذى اليدين قدتقص فيه من الصلاةوقد مسجد 
بعدالتسايم وأجابوا بأنه أنى با تتصه وهو الركمتان وزاد السلام بعد الثنتين 
والكلام والمشى فسجدلهذءاازيادة لالکوه نقص ا رکمتین‌فقد أنى بهماورجح 
أبن دقيق العيدقول مالك ومن وافقهيظهور المناضبة قال وإذا ظهرت المناسبة 
وكا المكوعلى و فقها كانتعلة وإذاكانت عل عم الك جيم حاطافلا بتخصص 
ذلك بمورداانص انتمی‌وهذا الحلافالمذ كور محل السجودقیل هوف الاولوية 
فقد قال ابنعبدالبر أنهم أجمعوا على أنه لو سجد بعدالسلام فباقاو افيه السجود 
قبل السلام أو مجد قبل السلام فيا قالوا فيه السجود بعد السلام لويضره لانه 
منباب قضاء القاضى باجتماده لاختلاف الاثار والسلف فيه إلا أن مالكاأشد 
امتثقالا لوضم السجود الذی بعد السلام قبل السلام‌و افاعل ( قلت) وينبئي 
أن تحمل کلامه على اتفاق المالكية فان الحلاف عند آسحابنامشپور والذهب 
أنه فى الأجزاء لا فى الاأولوية والله أعلم # الثانية والاربعون © استدل به 
على أن سهو الامام يتعلق بالمأمومين وإن لم يسهوا فيجب عليهم السجود ممه 
بدلیل سحودالصحانة معهوفيه نظرإذ لم ينقل ان احدا منهم مخلف عن السلام 
معه لامهم جوزوا قصر الصلاة كا ثبت فى الحديث وإا الحجة ذلك وجوب 
متابعةالامامویعکر عليه أنه يشرع للسبوق السجود فى آخرصلاة نه أيضًا 

ذاكان حشر سپو الامام ولو سجد مع الامام فى آخر صلانه مع أنه لامتالعة 


فى آخر صلاة المأموم # الثالئة والااربمون #قوله فى رواية الصمحیحین|حدی, 
صملانى المثی وهو بفتح العين وکسر الشینو تشدید الياء هذهالرواية الشپورة. 
الصحيحة ووقع فى عض اروایات العشاء چکسر العين وفتح الشين والد وهو 
وم والعثی هومن ن الروال إلى الغروب قاله هل اللغة ل الرابعة والازبمون که 
وقوله فى دواية مسل ثم آنی جذعا فى قبلة السجد فاستند اليمامغضبافيه حجة 
لعامة العاماء أن استدبار القبلة فى حق من خر ج من الصلاة ساهيا قبل تمامها 
لانم البناءخلافالمن شذفقال :إناستديارهاعنم البناءوبو جب الاستئناف «والحاممة 
. والارموت #6 وقول فاستند اليا مغضبا يوضح أن غضبه لم يكن لكلام 
ذى اليدين فان هذا الغضب كان قبل أن سأله ذو الیدین ما هو ظاهر الحديث. 
وقال مسلق حديث هران بن‌حصین فذكر لهصنيعه وخرج غضبان قال‌صاحب 
۱ الفپم‌حتمل أن بکون‌فضه !کارا على المتكلم | اذقد نسيه إلى ما كان لعتقد: 
خلافهو بدل‌علیه‌قوله‌فیالروابه الا خری فتال‌قصرت الصلاعارسول الله لخر ج 
معضا وحتمل أن یکون غضبه لامر آخر یذ کره‌الراوی قال وكأن الا ول 
. أظبر ولیس هذا اختلافا فان واقعة مران قصة أخرى غير الواقعة التى رآها 
أبوهريرة ما سيأتى وقد أشار صاحب المغهم إلى هذا بعد ذکر شرحه لحديث. 
> انلبذا الاختلاف # السادسة والاربعون وقوله فصلى ركعتين وسل عم 
کر المر اد التسليم من الصلاة فهو حجة لالك ومن تابعه‌ی السجود بعدالسلام 
فى آزیادة وأوله من خالف فى ذلك تأنه أراد السلام فى التشبد وهو قوله 
السلام عليك أمها.النى ورحمةالله وبركاته الملام علينا وعلى عباد الله الصالمين. 
وهو تأويل بعید # الد ابعةوالاربعون € فيه أنه يكبرل_جدتى السپوولرفم 
منم اكسود الصلاة وهو كذلك #الثامنة والاربمون *# قولی روايةمسلم 
م کر م محد م كبر 2 م سجد ثم كبرفر فع 7 | خره‌استدل‌به بعضالمالكية 
عن انح تا كرك كفل 1 شروع فى السجدتين قالوا لاه 
قال ثم كبر ثم سجد فظاهر تقدم التكبير عن المجود أنه ليس للسجود وقال ف 
بقيتها ثم كبر فرفع فأنى هنا بالفاءوهناك بم وفيه نظرلانه عل‌هذا تلو السحدة 


سب ۱۷۵ سب 


الأأول كن كنيد ليان اتفاقهم على أنه يكبر لسجدق السو كمائر الصلاة 
# التاسعةوالا أربعون € ستدل بقوله فام مابتىمن الصلاةأن من می بعش 
الصلاة ثم تذكر وبی أنهلاحتاج إلى إحرام جديد لان الاحرام المتقدمثعلبا 
كلها وقطعها سپوا لايقطعها وهذا قول أ كثر أهل ام وعالت فى ذلك 
ابرد_القاسم فقاليرجع إليها بأحرام واختلف أصحاب مالك أيضا فى وجوب 
التکییر للاحرام وق إمض الالكية آیضا بين أن يقوم من معبلاه فيجب 
الاحرام‌وین آنلایقو مفلا جب ولو الولیدالباجی :ان‌سل وافلا حاجةال 
الاحرام؛ وإن سل قصد ا علىظن الام أحر ملعودهوالاكان بناهعاریاعن الاحرام 
#الفائدة الممون» قديستدلبهعلى أنه يكبرقب ل الشرو عف الركعتينلا ” نه مكبر 
للقيام من ال رکمتین فقد بت علي ةالتكبير فيبدأً به وهوحکی عن اعاب مالك أو عن 
لعضوم (قلت) وشفی تقييده بها إذا كان سل من الركمتين أما لو صلم منئلا 

فلا لاءةأنى بالتسكبير 0 للقيام فأتى به للحلوس ؛ وبالجملة ۳۳ 
يتكبير الا نتقالو الله أعلم وسياً ىف الفائدة التى تلیبا عن أبن حبيب مايشبهذلكه 
فى الجلوس وقوله فى الروابة المتقدمة فصلى ركعتين ظاهر فى أنهلم يكبر للانتقال 

اذ و کان‌لنقل #8 9 الحادية والجسون ##أشتر ط بعض المالكية عو د الساهى إلى 
بقية صلاته أن مجلس ثم بقوموم ینقل هذا فى شىء من طرق الحديث ولوکان, 
'نقلوعلاوه باه كان عليه أ موم ما بت من صلاته مازهان 1۰ قطان 
ایکون قيامه الصلاة واختلفوا هل يجاس قبل التكبير أوإعده أويكر رالتكبير 
لحاوس والقیام فکی بو الوليد الباجی عن ابنالقامم أنه يكبر ثم يجلس وعن 
أبن شبلون مجلس م یکر وعن على بن عيسى الطليطلى ری جال سكبر 
لنرجو ع للصلرد ثم كبر آخری قوم بها وحكى أبن زرقون عن أبن القاسم 
أنه قال فىالمجموعة مجلس ثم يكبر وهوخلاف ماحكاه عنه الباجى وحکی‌الباجی. 
عن !بن حبيب أنه إن سلرمن د ركمتين أ أوثلاثدخل باحر امو ل يججلس وقال ابن نافع 
لايجلس مطلقا ولا فرق عنده بين أن بل من ر ركنة اورک لان الوس 
ذل ركمتين فد انقفی والقيام من ركمتين کالقیام من سحرد ركمة # الثانية 


وامسون ¢ فى حديث تمران بن حصين حجةعل سحنون من المالكيةحيث 
قال اما یکوت البناء فیا إذا سلم سهواً من اثنتين على مافی حديث 
ذى اليدين دون ماإذا سلم من ثلاث قال ابن دقيق العيد ولعله رأی أن البناء 
بعد قطع الصلاة ونية اروج منها على خلاف القاس فيقتصر فيه على مورد 
النص قال والجواب غنه أنه إذاكان الفرع مساويا للاصل بلحق به وان خالف 
القياس عند بعض أهر ل الأصول ( قلت ) ولا حاجة الىهذا الجواب مع وروده 
نصا فى ائلات کا ثبت فى يح مسل وکا فى حدیث معاوية بن خدیج بضاز 
إن قاله فى السلام من ا أعلم ‏ الثالثة وا جسون افيه 
أنه یسم من ر كمتى السمهو وان أوقعهمابعد السلام من الصلاة لتصريحه به‌وهو 
كذلك على القول بأن محلپما بعد السلام فقد قال إمام اطرمین بناء عليه 
1 ن الحم فالسلام منهما كسجدة التلاوةوالصمحیح فى سجدةالتلاو #السلاممنيا 
وعلى هذا فبحرم لسجذتی السپو بتکییرهغیر تكبير الموى كالتلاوةسواءوحكى 
البای‌عن اتف الاحرام طمابمدالملام رواتينالاحرام وتفيهانتهى وأما على 
القولبان محلهماقبل ااسلام ولكن آخرهاالساهی سبواأيضًا فلاحتاج لتحريم 
وسلاموالله أعلم ب الرابمةوالجبسون ؟ 4 فىحديث معاودة 23 ن خدیج‌آن الرجل 
الذى سأله قال له نسيت من ااصلاة رکية خْزم بنسيانه وم يردد القول ين أن 
کون الصلاةقضرت آویکون نمى6اوقع فى حديث ابی هريرة وغيره والجواب 
مله من وجبین (أحدما) | ان هذه القصة غيرقصة ذى اليدبن لان السائل فى هذه 
طلحة بن عبيد الله فلا بكون هذا اختلافافى الدی ولا نزمه أن سالکاسال 
یره وقدکان هذا بعد أن وقع النسان منه فى قصة ذى اليدين لاان هذه القصة 
متأخرةعن تلك فأن معاوبة أسلم قبل موت النى مَل بشهرین كا قله لیبق 
والنو وی‌فاما غلب على ظنه السپو جزم به وهذا مع مع تقد حديثت عبدالله بن مسعود 
وقولهلز حدث فالصلاة ثىءا نأ تكوه فلا 1 ينبئهم بنقعان الصلاة فى هذه 
المرةالأخير ةجر زم‌طلحة بالنسيان (والوجه الثانی) أن كلام طلحة ليس خبرا و إعا 
هو استفیام وحذف همزة الاستفهام كثير شام فليس فيه الجزم بوقوع 


5 و نس 


النسیان والله أ 3 ۱ لمينقل وعدت معاوية بن خدج 
أن النى مكيل مسأل الصحاءة عما قال له الرجل الذى سأه هل ه وک قال 4 
قعل فى قصة ذى‌اليدين , بل ذكر أنه رجع فأتمالصلاة والجو أب عنه من وجوه 
(أحدها) أنه جوز أنمراتب الاخبار متفاوتة باختلاف حال من آخبر بها فاما 
كان السائل هنا طلحة بن عبيد الله أحد العشرة الذى ۳۹ الصادق عنه آنه من 
آهل الجنة ترجح‌عنده‌خبره فعمل به من غير أن يسال عنه مخلاف. ذى اليدين 
غانه أعرابى لایبلغ مرتبة طلحه وقد تقدم قول مسدد أن ذا الیدین رجل من 
العرب كان يكون بالبادية فيجىء فيصل مع الني‌صلی الله عليه وسل فاحتاج 
و فى خبره الى من يتابعه عليه وان ثبتتصعبته فراتبالصحابة مختلفة ويكون 
وا جع إلىقول الرجل الواحد من 
الأمومين (والوجه الثائى) أنه يحتمل أله مي مكل تذ كرنسيانه للركمة حين اخبره 
طللحة فل حتج إلى آن الستفهم من أحد من مالا بو (والوجهالثالث) أنه 
لايازم من عدم نقل م اه للحاضرين عدم وقوعه فنمله سام کا فعل فى قصمة 
ذى الیدیرن_واختدمره الراوى فذ کر منه ماآل الیه الا مر من إعادة الركمة 
دون عام بقية القصةوالله اعم (والوجه الزاابع)أنخبر طلحةوإن لم توجب‌وده 
ا عامالصلاة فانه حدث‌شکا فى | کال‌الصلاة فأما أن میب الا عام علا حدالقو لنق 
وجوبهولووق الشك بعدالفراغ أو فعله احتياطا على تقدير كونالشك بعدالفراخ 
لاد E‏ # + النادسةوالخسون» قديقو [القائلإذا كان ينقل 
:فى حديث معاويةسؤ اله احاضرین واحتمل آن‌یکون‌اعتمدخبرطلحةآوتذکو 
أوشك فأعاد وجوبا أواحتياطا فاوجه مشیه فى خروجه‌ودخوله السجدوهذا 
كله ينا البناء بعدالاطلاع على أ نالصلاة لم تم؟ والجوا ب نا لال تذكرهعقب 
خبره قبل أن خر ج بنيته ولا القطع بأنه لم يسأل الحاضرين فلعله خرج الى 
الممجد فتذكر فيه أنه نسی أو خر ج فسأل فى المسجد او اعتند خبرا يبلغ 
التو ا5 رم ااختارها بن عرد الىلام‌وصاحب لیمک تقدم # السابعة والخنسون # 
فان قبل فأمره بلالا بالاقامة [عا یکرت بعد أن عرف أنه م يم صلاته فا 


+ لني 35 عاد 2 دک دصري 7- 
وجه آمره لیه بذلاك وكذلك إتامة بلال الصلاة وهو فى ناه صلاة لم تم وفيها 
مالیس بذک ر وهو قوله قد قامت الصلاة ذپذا کلام لس م من جنس الصلاة فا 
أوجبه ؟: والجواب عنهأنه لايتعين مل الامر على النطق فلعله آمره بالاعاه 
أوالاشارة وعلى تقدير أن يكون أمره بالنطق فهو حجة لمالك ومن ذهب إلى 
أن الكلام عایسلح الصلاة لایفسدها وأما إقامة بلالالصلاة فلايازم أنيكون. 
المراد به الاقامة المشروعة فى اول الصلاة فلعل المراد به إعلامهم بعوده. 
صل الله ا بأعاء أو اشارة ۳ نطق على قول عارك ومن تأبعه 
وعلى تقدير انيكون أقام للا 6 .- بقیم عند ابتداء الصلاة فلا ان قوله 
قد قامتالصلاة طلافقدقال أصحابنا 8 لونذر ف‌الصلاة 0 قال نذرت كذا 
وكذا و مى قربة ار ل ملا واه بكو نه قربة فأقامة بلال. 
الصلاة منهذا القبيل لاسیا ان كان لايجتمع من خر ج من المسجد قبل اتهام. 
الصلاة إلا بذاكمع وجوب‌البیان عند الماجة والله اع الثامنة والجسون& 
قد يستدل المالكية بأنامة بلال الصلاة بأمر الني جلي ان عود الناس الى . 
الصلاة تاج الى حرم کابتداء الصلاة لان الاقامة مشعرة بابتداء ونحرم وفيهه. 
نظر اذ الاحرام الاول باق لا مطله النسیان مخلاف جع‌من تفرق من المامومين 
فقد لاجمعهم الا الاعامة على تقدرر وفو ع الاقائة الشروعة فى الابتداء عل, 
ان‌ذکر الاقامة فى حدیث معاوية ابن خدیج مخالف ميم طرق احاديث السو 
ف‌الصلافی شاذةو حكدعدم الاحتجاجو اه تسانآعم #التاسعةو او ن 6 
قولهفى الاحكاموذ كران ارجل طلحة بن عبيد الله ای‌وذ کرمعاو بهذاك بتعر يف من 
عرف معاوية بأ نههو فا نهلم يكن بعر فه كا هوميينق الحديث عند الىداودوغيره 
فقال فآ خره‌فا خبرتبه الناس فقالوا لىأتعرف الرجل قلتلا إلاأن آراه‌فری فقلت 
هذاهو فقالوا هذا طلحة بن عبیداشانتمی والذين عرفوهبهو اذل السمهم ۰ 
الصحابة وکام عدول والله تعالى أعم ۰ الفائدةالستون © ماذ 1 فى المع ين 
اختلاف هذه ألا حاديث من ان حديث فغاوارة بن | خدج قصة ة أخرى غير قصة 
حدیث ران بنحصين وغير حديث أبي هريرة هو مانقله النووى فى الللاصة 


ا 
« باب صلاة التطاو ع »> 

عن نافع عن ابن مره « أن رسول ام صلی الله عليه وسل كانه 

يصلى قبل الظهرٍ ركمتينٍ وبعد ها رکعتین وبعد الفر ب ركعتين ف 


عن الحققين وسبب اختلاف حديثمعاوية بن‌خد ج وعمرانوان كان ىكل منهما 
أنه سل من ثلاث أن السائل له فحديث معاوبة طلحة وى حديث مران 
المرياق وقد جم ابن عبد البر بمجمع آخر فقال فى المهيد ماذکر فى حديث 
مماوية من ذ کر طلحة فيمكن أن يكو ن طلحة أيضا كله وغيره وليس ف‌آن 
بکمه طلحة وغيره مایدفع أن ذا اليدي ن كله أيضا فأدى كل ماسم على حسب 
:ماع وكلوم اتمةوا ف المعنى المراد من الحديث وهو البناء بعد الكلام لن‌ظن 
آنه‌قدام انتهی‌وما ذکرته فى المع ان لا ی هريرة قصتين قلدت فيه النووی 
فقدحکاه فى الخلاصة عن الحقةين م ترجح عندى أنها قصةواحدة کا بينته فى 
المائدة الثانية والله اع 


۱ ۱ ف باب‌سلاةلتطو ع & 

المشهور عند أصحابنا ااشافعية أن التطو ع مارجح الشر ع فعله على ترکه 
.وجا ز تركه فالتطوع‌والسنة والستحب‌والندوب والنافلة والمرغب فيه والحسن 
اله أط مترادفة وقال آخرون ماعداالفر يضةثلانةأقمام (سنة)وهوماواظيعليه 
رمولان مك (ومستحب)وهومافعلهاحیا نا وم يواظيعليهوكذا لوأمر به 
و يفعله ڳا صرح به الحوار زمى ف الكاف ومثالها ركمتان قبل الغرب(و لطوع) 
.وهو ماينشئه الا نسان‌ابتداء من غير أن يرد فيهنقلمنالشر عوفرق المالكية بين 
السنة والفضيلة وضابطه عند کاقالبعضهم انكل ماواظب عليه النی صل الله 
عليه وسل مظپرا له جماعة فپوسنة ومام يواظب عليه وعده فى نوافل الير 
فهو فضيلة وماواظب عليهو ظہر هک رکمتی الفجر فنی »كو نەسنة أوفضياةقولان ‏ 

( الجديث الاول) عن فع عن ابن عر < أن رسول الله صل الله عليه 
وسل کان يصلى قبل الظهر ركعتين وبعدها ركعتين وبعد الغرب ركعتينى 


لس و مت 


ييته وبعد صلا االيشاو ركمتين وان لاسي بعد سلاق اللمعة احنی 
بنصر ف فيصلي فى يدو ر کین » قال « وأخبرتی هآ رسول 
ملاع موسوکن إذَا سكت المؤذن من‌الاذان ر بسلاتالمیم 

هت صلی ر کمتین, خفیفتین قبل آن تقام الملاة » ولسل 
وو مع رسول اه ۰ على اف" عليه وسل قبل الظبر مجدئن 0 
الحديث وفیه « فأما امغر ب والعشاء والمعة فصلیت مع النى صلل. 


ته و بعد صلاة العشاء رکنتن وكارك لایس بعد الجعة حی تصرف 
فيصل فى بیته ركعتين قال واخبرتتى حفصة أن رسول الله يي كان إذا سكت 
المؤذن من الآذان بصلاة الصبح و بدا له الصبح صلی ركمتين خفيفتين قبل أن. 

تقام الصلاة: هن ابد جز الا ولى ‏ حك السيف ال مدیخلافاف‌دلالة كان على 

التكر ار وصحح أبن بن اچ امنا شع تقتی التكرار قال وطذا استفدناه من 
قولبمكان حاتم یقری الضيفوصحح لر الدين الرازى فالحصول ألهالاتقتضيه 
لالغة ولا عرفا وقال النووی فى شرح مسل إنه الختار الذى عليه الا كثرون. 
والحققون من‌الا صولیین وذكر الشيخ تنى آلدین فى شر ح العمدة. فى مواضع 
مها تقتضيه عرفا فملى هذا فن الحديثدلالة على 0 هذه‌الوافل. 
من النی ين وأنه كان هدا داه وعاده ف الثانية 4 فيه استحباب الثوافل 
المذكورة فى هذا احدیث وهی ركعتان قبل الظپر ور کمتان بعدها ور کمتان. 
بعد المعة وركعتان بعدالمغرب وركعتان بعد العشاءوركعتان قبل ل الصبحفهذه 
عشر ركعات لان الركمتين بعد الجعة لامجتمعان مع الركمتين بعد الظبر الا 
لعارض بأن إصلى الجعة وستنبا التى إعدها * م يتبين فسادها فيصل الظهر ویصلی 
جمدهاسننها قلته تفقها : و صحيح البخارى وغيره من طريق أبوب عن نافم, 


ل[ ۷ د 


عن ابن مر قال حفظت من النى وليه عشر رکمات فذکرها إلا أنه لم يذ کر 
فیپا رکعتی RR‏ شقیق السا لت اة 
عنصلاق رسو لاله سل فقا ت كا بصل ف بیت قبلالظہرأربعا خر ج فیصیی 
بالناس ثم يدخل فیصلی رکمتین وکان! يصلى بالناس فرب ثم بدخل فيصلل .. 
ركعتين ويصلى پالناس‌العشاءویدخل بیتی فيصلى ركعتين وفی‌آخره ون إذا طلم 
الفجرصبلى ركعتين فپذه ثنتاعشرة ركعة وف صحيح مساو غيرهمن حدنثأم حبيبة 
من صلى اثنتىعشرة ركعة فىيوم ولي بى له بهن بيت ف الجنة وفسرهافىرواية 
الترمذى فقالأر بعا قبل الظبروركعتين بعدهاوركعتين بعد المغرب وركعتين بعد 
العشاء وركمتين قبل صلاة الغداة وقال حسن صحیح ورو اهالنسانی ۳ 
فق‌سحیحه‌واطا ک فی مستدرکه ولیس ف روا هم ذ كرركعتين بعدالعشاء وفیه. 
ور كق قال الم ولف زوآنة اننا کرک كعات قبل العصر وقال‌کلاالاسنادین 
صحبح على شرط مسلم وروی الترمذى والنساتى وابن ماجه هذا الان من 
حديث عالشة وضعف الترمذى واانسای حديث عالثة هذا من هذا الوجه 
وف سان ابن ماجه من روابة مد بن سلهان بن الاصبهاتى عن سهل بن أبى 
صالعن أببهعن ابی هريرة قال قالرسول الله رمن صلى فيو م ثنتىعشرة 
1 بت فى الجنة ركمتين قبل الفحر وركعتين قب لالظبر وركمتين لعد. 
الظهر وركعتين أظنه قالقبل الصر ورکمتین بعدالمغرب أظنه قال وركعتين بعد 
العغاء الاخرة ورواة انسائى من هذا الوجه بدون نعدادها وقال هذا خطاً 
ويد بن سلبان ضعیف هو أبن ن الاصببانى و کذا قال أبوحاتم ارازی هذاخطاً 
ر والحديث أ یه أشبه وفى سنن أبى داود باسناد صخیح عن على رضی اله 
عله أن النى مس کان بصبی قبل ام ركعتين وروى الترمذى وحسنه عن 
۱ على تالكا نالنى مك بصل قبل الخصر آربم رکمات وروی بو داود والترمذی 
وحسنه عن ابن مر عن النى مكل قال: رس هام قبل العصر أری- 
ودوى أبو داود والترمذي وقال حس ن صحيخ عن آم حميبة قالت‌قال رسو دا 
جيه مرن حافظ على أرلع رکمات قبا ل الظهر وأربم بعدها حرمه الله. 


على امار وقالالنووى شرح مسل ولیس للحصر ذکر ف‌الضحیحین وفیاذکره 
۰ نظر فم فى صحيح مسلم أن سة أبن عبد الرحمن سأل مائعةرضى الله عنباعن 
السجدتن لت كان النى ي يعمليهما بعد العصر فقالت كان يصايبماقبل العصر 
م اه مغل عنهما أو نیما فصلاها بعد العصرثم أثبتهما قال النووىفى شرح 
۱ 3 أيضا هذا الحديث ظاهر فى أن المراد بالسحدتین رکهتان ها سنه للعصر 
: قبلها وقال القاضى عياض :نبغ أن حمل على سنة الاب ركافى حدیث أم سلمة 
أى من قوله عليه الصلاة والسلام إنه آتای ناس من عبد القیس بالاسلام من 
: قو مهم فشؤلوق عن ارکعتن اللتين بعد الظبر فما هاتان اليتذق الحديئان وسنة 
بر يح تسه قبل العصرانتهى وكان النووى أراد أنه ليس فى المحيحين 
ذکر سنة 4 ام صر يحامن غير تأويل والله أعلم وف صحيح البخارىعن عبدالله 
ابن مغفل أن ان را قالصاو اقبل المذرب قال الثالثة لن شاه وف الصحرحين 
عن أبن »خفلا يضاعن النى مر بين كل أذا نين صلاة »و ا این الأذاذدا الاقامة 
وروی الترمذی وضعنه وابن‌ماجه ع ن ألىهرء برة قال قال رسو لاله يد من 
صلی بعد امار بست ركهات بتكام فا بينهن بسوء عدلن له بعبادة اثنتى عشرقسنة 
وق‌یح‌البخاری وغيره عن ابن عباس قال «بت فى بيت خالتى ميمونة بنت 
الحارث زوج النى جل وكان النى می عندها فى ليها فصلى النى مكليو 
«العشاء ثم جاء إلى منزله فصلى ادبم ركعات ثمنام » الحديث وفی‌ستن ایی داود 
وغيره عن ماه رضی الله عنها الت ماصلى رسول الله لي المشاء قطفدخل 
على لاسن أرنع رکە‌ات أ اوست ركعات الحديث وق سان البیپتی وقيام الليل 
مد بن نصر الوق ومعجم الطیرانی الكبير عن ابن عباس يرفعه إلى 
شل افميل اف عليه وسل تال من صلى أربع رکءات خلف اله‌شاء لا خرة 
قرا ا ق ارکمتین الاولتن ( قل با الكافرون ‏ ) و ( قل‌هو اله احد ) وقر آق 
الركعتين الا خرین ( تارك الذى بيدهالملكوهوع ىكل شى«قدير ) و ( ام تتریل) 
السنجدة کیب اه له کاربم ركعات من ليلة القدر وقال الببيق تفردبه اب فر وخ ۱ 
ااصری وااشپور عن کمب الاحبار من قوله من توضاً فاحسن الوضوء ثم 


جب الحم 


على العشاء الاخرة وصلى بعدها ریم کات فأنم ركوعون وسجودهن يعم 
عايقترىء فیین‌فان له أوكن له بمنزلة ليلةالقدر قال.النووى فى شرح عام ود 
ذكر هذه الا" حاديث ماعدا الست بعد المغرب والار بع إمد العشاء قال أسصحابنا 
وجپور العاماء بپذه الأحاديث كلها واستحبوا جيع هذه النوافلالمذ كورة فى 
نآلا حاديث السابقة ولا خلاف فى شیء منها عند اانا الا فى ارکمتن قبل 
المغرب ففیهما وجبان لاصحابنا أشبرها لاستحب والصحيح عند الحققين 
استحبابهما حديثى| بنمغفل ولدیث ابتدارم السوارى بهماوهو فى ا(صحیحین 
تال أصحاينا وغيدم واختلاف الاأحاديث فى أعدادها مول على :ومعة الاأمر 
فیپا وأن طا از وأ كل فیحصل أصل السنة بالاقل ولكن الاختيار فعل 
الا کثر الا كل اه وقد اختلف أصحابنا الشافعية الم و كدمن‌هذهالمستحبات ` 
على خسة أوجه قال الا كثرون المؤكد منپا ماق حديث این عمر الذی حن 
فى شرحه ومنهم من نقص ركعتى العشاء نس عليه الشافعی فى البويطى 
وبه قال احضری ومنیم من‌زاد على العشم ركعتين آخریین‌قبل الظهر فصیرهن 
أربعاً وعزاه ابن قدامة فى المننى للشافعى ومنهم من زاد على هذا آخرین 
بعدالظهر فصيرهن أربعاا يضا ومنبممنزاد على هذا أربعا قبل العصر فرأى جيم 
ذلك مؤكدا قال صاحب الب وجاعة أدنى الكال عشر ركعات وهو الوجه 
الأول وم الکال ثمان عشرة ركمة وهو الوجه الاخر وزاد على هذا حامق 
فى اللبابوالنووىفى شرح المهذبفاستحبا ركعتينقبل العشاء وحكاهالماوردى 
عن البو یطی ویدلله حديث ب نكل أذ نينصلاة وعدالقاضی آبو بكر البيضاوى 
فى التبصرة من الرواتب أربعاً بعد المغرب وهو 0 والشپور عند 
الحنابلة كالمشهور عندنا وزاد أبو الخطاب منهم فى المؤكدة رما قبل العصر 
قال ابن قدامة وقول“ دحم الله امراً عل قبل اهر ارا ترغيب فيها ول 
مجه لما من الستن الرواتب بدليل أن ابن مر راويه ولميحفلها عن الى مكل 
قال ابن قدامة وظاهر كلام أحمد أن الركعتين قبل 1 جائز تان ولستا سمنة' 
طر حالتثراب ثالث 


وقال الحنفية وهذه عبارة صاحب المداية السنة رکمتان قبل الفجر وأربم قبل 
پر وبعدها ركعتان وأريع قبل المصر وإن شاء ركعتينوركمتان بعدالفرب 
وأدبع قبل العشاء وأر بع بعدها و ان شاء رکعتین وذهب مالك ف الشپور عنه. 
إلى أنه لارواتب فى ذلك ولا توقيث إلا فى ركعتى الفجر قالابن لقامم‌صاحبه 
و اعا توقت أه لالعراقوذهب المراقیون من المالكية إلى امتحباب الركمتين 
بعد الظهر وقبل العصر وبعد ات كاه صاحب المههم وء قال الشيخ ت‌الدین 
فى شرح ال.مدة الحق والله أعلم ف هذا الباب أعنى ماورد فه أحادرث باانسية 
إلى التطوعات والنوافل المرساة أذكل حد.ث صحيح دل على استحباب عدد ا 
من هذه الاعداد و هرثه 4 من‌اطیثات أو نافلة من النوافل يعمل به فى استجابه. 
ثم ختاف »راتب ذاك ااستحب فاکان الدلیل دالا على تا کده إما علازمته 
فعله أو بكثرة فعله و إما بقوة دلالة اللفظ علىتاأ كد حكهو إما عماضدة حديث 
آخر أو أحاديث فيه تعلوا مرتبته فى الاستحباب وما تقص عن ذلکان بعده 
فى الرتبة وماورد فيه حديث لایننپی إلى الصحة فان كان حسناً مل به إن ل 
يعارضه أقوىمنه وكا نتمرتبته ناقصة عن هذهاأرتبةالثانية اعنى الصحيح الذىلم 
يدمعايهاوم, و كد اللفظ فى طلهوماكان ضعي الايدخل فى يز الموذو عفان احدت. 
دعارا فى الد ن منعو إن ميحدث فو محل نار حتمل اذ اوا نه لمحي ی 
الد مات ا لفحل الاير وام :حباب الصلاة ومحتدل أن يقال هذه. 
المعو صیات بالو قت‌و باطال و اه و ال ظ اخم وء محتاج إل دایل خاص تة ي 
استجبابهصوصه وهذااقر ب واللهاعلم انتمی #الثالثة»# قال العلهاءالحكمةفق 
مشر وعيةالرواتب قبل الفرائضو بعدها تکمیل الفرا نض مما إنعر ض 7 صکائیت. 
ق من ای داود وغيره عن ألى هريرة رضىالله عنه قال معت رس ولات وي 
قول . « !ول مااسب‌به العبد يوم القيامة من عله صلاتهفاذا ص لمحت فقد 
أفلح وأنجح وإن فسدت خاب وخر فان انتقس من فريضته یت قال ارب 
تبارك وتعانی انظروا هل لعبدی من تطو ع فیکمل بها ما انتقص من فر بضته 
ثم یکون ساثر مله على ذاك » وفى النوافل التى قبل الفريضة معنی آخروهو 


0 


رياضة النفس بالدخول ف النافلة وتصفيتها ۶| هى محكتفية به من الشواغل 
الدنيوية ليتغر غ قلبه لنفريضة أ كل فراغ ويحصل ل النشاط واقتة ى کلام 
الشيخ تق الدين فى شرح العمدة أن المع الأول خاص بالنوافل التى بعد 
تقر انض فقال وآما لسن امتأخرةفقدورد ان اانوافل جازة لقصان المرا 
فاذا وقم الدرض ناسب أن یکون بعده ما يحبر خللا فيه إن وقع انتهى ولیس 
كذاك فلذی ذكره غيره <صول الجبر بالنوافل المتقدمة والمتأخرة واحدیت 
المتقدم م سام الالوعات. ولو تقدمت عل المرانش والله أعر # ار ابمة ‏ 
١‏ کد الو اتی رگا ار وق 0 عن عائشة رضی الله عنهاأنا 
لت کن رو مل بل یه نا لنو اقا ل أشد دهد مه رکق 
افدر وف معد _ف ای ن ألى شيمة عن عائشة قالت آما مالم يدع سيدا ولا 
مر يضاف سغر دشر یاک و لاذاهد؟ تعنى الى وف ركعت الجر )١(‏ و 
انا أ وبع نة ق او ا هرق ل وخ انو فول هد وات 
احترزت به عن الوار فهو أفضل منركمتى الفحر على الأصح من قولى الشافمی 
وهو مذهب مالك واقول الآخر تفضيل رکمتی الفجر وم أر لاصحابنا مر نا 
ل كد ازواتب بمدها وقال المالكية والنابلة 1 کدها بمدها از كان مد 
الاوك وكيد أن الحو ری ال و دض فروی ین ام 
ااروزی ف کتاب قیام اللبل عن اطسن آه کان بری ال كمعن بمد الغرب 
واجبتین ويرى الركعتين قبل صلاة ااعسیح واجبتين وق مصنف ابن أبى دیرة 
عن نج 0 بعد المغرب طأشيت از وگ 
وء ا س لاقالکان رس و لالله مک مكب لابدع ارکمتن تما لد تور کی 
قبل الفحر فى حدر ولا سفر و 3 بمده) فیحتمل آنه أركمتان دە 
المشاء مما من‌صلاة الیل وهی أفضل وحتمل ا نم لتاق اروایات 
عایپا وق صحیح البخارى عن عائشة قالت كان رسول اه من تسد لا يدع أ 
قمل الظپر 0 قبل الغداة وی مصنف ابن أن شلبه عن 5 إن ميمه فى 


وعم وموم 


(۱) نسخة فركهتين قبل الفدر 


کت 


الا ودی قال کانوا لا يتركون أربعاً قبل الظهر وركعتين قبل الفجر على حال 
ج الامسة 4 كذا فى رواية ألى مصعب ويحجى بن بکیر قو لهف يبته مو ضعين 
أحده) بعد الفرب والآخر بعد اللجعة وى رواية مي بن يح والتعنى ذكرها 
فى المغرب فقط وف رواية ابن وهب ذکرها فى ارکعتین بعد لذ ويه 
العشاءو يذ کر انصرافه فى اجعة ولمل قوله فبيته متعاتی بهميم المذكورات 
فقد ذک ر لعضهم أن التقید بااظرف بمود المهطوف عله انها لکن توقف 
فيه ابن الماجب فى مختصرهوینافیه قولهفروايةالبخارى من طر بق عبيداللهعن 
افع عن ابن مر فأما ا مغرب والعشاء فنى بيته و 
الوجه فأْما المغرب والعشاء و الجعة فسلیت مع رسول الم بیته‌واتفق 
العاماء على أفضلية فعل ال لنوافل الطلقة فى البيت واختلفوا فى ارواتب فقال 
جور الا فضل فعلها فى البيت أيضا وسواء فى ذلك راتبة الليل والهار قال 
النووی ولا خلاف فى هذا عندنا وقال القأضى ابو بكر ابن الدربى م مختلف 
أحد من أهل العليى ذلك وكذا قالابن عبدالبر أمهم , #موزع ی أن صلا ةالنافلة 
فى البيوت أفضل انتهى ولم يقيده بالنافلة المطاقة نی تی الخلاف نظر فقد 
قال جاعة من اسلف الاختيار فعلها كاهافى المسجد و أشاراليه القاضىأ بوالطيب 
من أصحابنا وقال مالك والثورى الا فضل فعل نوافل الها اراتبة فی‌السجد 
وراتبة الليل فى البيت قال النووى ودليل الجبور صلانه عليهالصلاة والسلام 
سنة الصبح واجرعة فى بيته وها صلائا مهار مم فوله عليه الصلاة والسلام 
« أفضلصلاة المرء فى بيته إلا المكتوبة » اتتهىوقال ابن قدامة فی المننى لحد 
أن قرر استحباب فعل السن فى البيت وقال الابرم ممعت أبا عبد الله سكل عن 
الركعتين بعدالظبر أبن تصليانفقالفى المسجد قالأماا رکمتان قبل الفجر ففى بيته 


و لعدااغرب‌فی بيتهاه فكا زالتفصيل فى ذلك روابة عن 1 حمد وقد فصل فى ناه 


اارواية سن لعض رواب الپار و لعضبا وه تال ابن عمذ ابر احتلات الاثار 
وعلاء السلففى صلاة النافلة فى السحد فکرهپا قوم هذا الحديث ورخس 
فما آخرون انتهى والحكمة فى مشروعية الاوافل فى البيت اه‌آخنی وآقرب 


حب ۷ 


الى الا خلاص وأصون من احبطات ولت<صل البركة فى البي تبذلك وتنزل فيه 
ارحمة والملائكة ویفر ماه الشيطات وق معنف ابن ألى شيبة 
عن حذيفة رضى الله عنه فى ذلك معنى غريب وهو كراهة التفرق فى المسحد 
بمد الاجماع فيه ولاظه إني لا أ كرهه يعنى التطو ع فى المسجدبعدالفريضة 
ينا ۾ چا ق‌ااصلاة إذا اختلفوا وهذا قد يقتذى الفرق بين النافلة التى بعد 
الفريضة والنافلة التى قبلبا وفى مصنف ابن أبى شيبة أإضأعن رجلمن‌الصحابة' 
أنه قال لطو ع الرجل فى بیته بزيد على تطوعه عند النا س كفضل صلاة ارجل 
فى جاعه على صلاته وحده وبالغ تمد بوغية الاين بن الى لبیل فرأى أنسنة 
ار لاق وى ایا اس E‏ أحمدفى المسندعةيحديث ودن 
لبيدفقال فلت لا بی إزرجلا قالم ن صل رکعتین بعدالمذربف المسجدلم يهزهالاأن 
يصمليهما فى بيته لان النى ما قال هذه من صلوات البيت قال منهذا ؟قلت 
مد بن عبد الرجمن قال ماأحسن ماقال أو قال ماأحسن مانقل أو انزع وق 
ا مغنى لابن قدامة قيل لأحمد يعنى بعد أن ذكر فعل سنة المغرب فالبيت فأن 
كان منزل الرجل لعيداً قال لاأدرى .وذلك ۷ روى سعد بن اسحاق عن أيه 
عن جده أن ای وة تا فى ممجد بى عبد الأشبل فصلى الذرب خرآم 
مطوعون بلعدها فقال هذه صلاةالبيوت رواه 7 داود وعن رافع ن ديع 
قال أتانا ای اة فى بنى عبد الاأشبل فصلی بنا ال رك دعن ثم قال 
أركهوا هاتين اركمتين” فى پیوتک رواه ابن ماجه انتپی ويستثنى من تفصيل 

النوافل فىالبيتماشرعت فيه الماعة كالعيد والکسوف والاستسقاء وكذلك 
التنفل يومالجعة قبل الزوال وبعده ففعله فى السیجد أفضل لاستحباب التبكير 
الجمعة <کاه الإرجانى فى ااشافى عن الا اب ونص عليه الشافعی ف الام 
فقالوجيم اانوافل فىالبيت أحب إلى منهاطاهرا الا يوم الجعة اتتهى. وکذا 
ركمتا الطواف ورکتا الاحرا م إن کان عندالميقات مسجدکا صرح به این 
حكاه عنهم النووى فى المج وكذا مابتعين له السجد كتحعية المسحد و عل 
۵ السادسة € فيه ا-تحباب ركمتين بعد صلاة الجمعة وفى میج مسل عن 


ف ۳۸۸ ت 

ابی هريرة قال قال رسول الله ويه إذا صلى آحدک الجعة فليصل بعدها أريعا 
وق‌روابة أبة له إذاصليم بعد اجمعة فصلواار إعاوىراءة هم :کان منک مصلبا بعدا عة 
فليصلأر يما وتقلالنووىىاروضة عن ابن القاص واخر بن استحياب أريم بعدها 
م قالو يحصل اب روکسن انتب و جمانصان انشافمی نص ف الأمفىيابصلاةالجمة 
والعیدن‌من ا ع ان ا دبع ونقل الترمذی‌ف‌جامه»عن 
الشاقعی استحیاب ركعتين والظاهر أن النصين حو لان علىالا كمل والااقلوقد 
صرح به صاحب التبذيب ویو افقه‌قولالنو وی ف التحقیق |نهانی لا کالظهرو حک 
ابن عبدالبر وابن بطال وا بن الع رجىعن الشافعى أنه قال أ كثر المصلى بولسم 

إعداججعة فأحب إلى و تقل القاذى عياض وصاحب المفهم عن الشافعى و الكو فيين 
انهم آم اختاروا ا زکو ع بعدالجعة ستاً أو أر ا من اانا 
فى الكافى فقال الافضل أن يصلى بمدها متا ا ثم آر بما بسلام واحد 
وقل ابن قدامة فى الفنی قال امد إن شاء صلى بعد الجمعة ركمتين وان شاء 
أربعاً وف رواية وإن شاء سا وقال الترمذى فى جامعه بعد رواية حديثابن 
ع ركان إصى بعد الجمعة رکمتین والعمل عل‌هذا عند لمن أهل العلم وبه يقول 
الشافعى واد ثم قال مد رو ب حدیت أبى هربرة من کان منک مصليا بعد 
اللمعة فلیصل آریما والعمل على هذا عند بعض أهل ال وروى عن عبد الله 
ابن مسمود أنه كان هن فل ات1 آزها نها ارا وروی عن على بن 
أل طالب آنه آمر أن لصلى بعد الججعة رکمتین مأ ربعاً وذهب سقيان الثورى 
وابن البارك إلى قول ابن مسمود وقال اسحاق إن صلى فى السحد 
يوم اجعة صلى أردماً وإن صل فى بيته صلى رکمتین واحتح بان النى بط 
کان يصلى إعد الجعة (۱) ف ببته ويحديث النى مك 2م ن کانمن ممایا بعد 
الجمعة فليصل آریعا » قال الترمذى وابن عمر هو الذی 1 عن النى مس 
أنه كاز ن لصلی بعد اطع ركعت كعتين فى ته و این مر مدالني مه صلى فى المسحد 
مد الجعةرك رک وصلى بعك ار كمتين 1 ربعا ثم روا كذلك وروی أبو داود 
ق‌سننه عن أبن مر أنه كان إذاكان مک فصل تدم فص ركعتين نم تقدم 


)0 نسيخة ۷ بعد الجعة رك رکعتن » 


کے 


فصلى أربعا وإذا كان بالدينة صلى الحعة م رجم إلى بيته فصلى رکمتین ول 
بصل فى المسجد فقيل له فقال كان رسول الله يش بغعل ذلك قال والدی 
رجه الله فى شرح الترمذى والظاهر أن المرفوع 0 لدت فقط وهو 
٠ا‏ كان يفعله بالمدديئة دون ما كان يفعله يمكة فان النى 5 1 يماح أنه صلى 
الجعة مك وكان ابن تمر فى زمنه عكة قبل البحرة صفیرا فأن أريد د رفع فمل 
عكةأيضا وهو بعيد فيحتمل أنه رآه يصلى بمكة بعدالظهر ف المسجد أو أنهصل 
الجعة بمكة بعد الفتح ول ينقل ذلك ثم قال والدى رجه الله بعد ذلك قد 
بسأل عن المكمة فى کون ابن مر كان يصليها بعكة فى المدجدوفى المدينة 
عنزله وقدیجاب باه لعله كان يريدالتأخر فى مسجد مكة للطواف بالبیت‌فیکره 
ان فوته بعضيه الى منزله لصلاة سنة الجعة زمن ما بفتنمه فى الطواف أو انه 
یشق عليه الذهاب إلى مرل ثم الرجوع الى السجد الطواف أوأنه كان بری 
النوافل تضاعف بمسجد مك دون بقية مكة فكان يتنفل فى المسحد لذلك 
أوكان له أمر بتعلق به فى المسجد من الاجماع بأحد أو غير ذلك مایقتضی 
أولوبة صلاه والمسجد انتبی وهو مبنى على ماذكره أولا من أن المرفوع آخر 
الحديث فقط لکن‌ظاهر النفظ ان تفريق ابن تمر بين الب لدين فى ذلك فعله 
جرد الاتباع واللهاعلم وقال این عبد البر : قال أبو حتيفة يصلى بعد المعةأر بعا 
وقال فی موضم آخر ستاً وقال الثورى إنصليت اربع أو سنا خسن وقال 
الحسن بنحى يصلى أربعا وقالأحمد بن حنبل أحبالى ان يصلى بعد الجعة ستآوان 
صلی أربعا خسن لا بأس به قالاين عبدالبر وكل هذهالاقاويلمروبة عن الصحابة 
قولا و ملاولاخلاف بين العاماء أن ذلك على الاختياروقال!ين بطالقالتطائفة 
يصلى بعدها رکتین روى عن ابن مر وتمران بن حصين والذخعى وقالت 
طائفة يصلى بعدها ركعتين ثم أر بعا روک عر نعلى وابن مرو آی‌موسی. وهوقول 
عطاء والثورى وألى و إلا أن 1 و سف أستحب ان بقدم الأريم قبا 
ارکعتین وقالت طائمة بصیل أ ربعاً لایفصل هن إسلام روی ذلك عن ۳ 
مسعود وعلتمة والدخعى وهو قول أب ىحنيفة و سحاق انهى وفى مصنف‌آن 


E ۷ مت‎ 


ا شيبة وغیره عن اى عبدالرحمن وهو السامی‌ال‌قدم علينا ابن مسعود فكان 
يأمرنا نصلى بعد الجمعه أربما فلما قدم علینا على أمرنا أن نص سنا فأخذنا 
بقول على وتركناقول عبد الله ال كان يتصلى ركمتين ثم أربعا ودک ر ابن العری 
آن آمره‌عله “الصلاة 00 بالاربع لثلابتوهممن ¿ الركمتين مها تكملة الركعتين 
المتقدمتين فيكون ظرراً وسبقه الى ذلك المازرى فقال وكل هذا اشارة اله 
ترك الاقتصار على ركعتين لعلانات دس الممعة بالظهر اتی ہی ار بع على الجاهل أولئلا ۱ 
یتطرق‌اهل البدع إلنصلاتما ظهراً ارب رفال النووىق شرح ملم نبه بقوله 
من کانمن مصليا على أنجامنة ليست وأجبة و ذک دلابم لفضلها وفعلهلل ركعتين. 
5 أوقات ببانالان أقلبا رکه‌تان قال ومعلوم أند مج أنه كان یم فى اکثر 
الا وقات‌آربها لا نهأمرنا نا بون و<شناعايېنبقو لاذ هلى أحد؟ الججعة فليصل ! بعدها 
أربعا وهو أرغب فى اظير وأحرص عليه وأولى به اننبی وقل وألدی رجمهالله 
فى شرح الترمذی : وما ادعاه من أنه معلوم أنهكان يصلى فى أكثر الاوقات. 
ارپما فيه نظر فايس ذلك داوم ولاء‌ظنون لاأن الذى صح عنه صلاة ركعتين 
فى بیته ولايلزم من کو نه أمر به أن يفعله وكلام ابن “هر ااتقدم إا راد 
رفع فعله بالدينة جسبکا تقدم لا نه لم يصح أنه صلى الجمعة بعكة وعل تقدير 
وقوعه بمكة منه فليس ذلك فى اکثر الا"ونات بل نادر وربماكانت الحصائسف, 
قا افق فق عض الا و قات فانه عليها'صلاة والسلامكان اذا خطباجمرت 
عیناه‌وعلاصوته‌واشتد غضبه کا له منذرجیش بقول‌صبحک مسا صبحك مساك المديثءند 
مل فر عا قه تعب ب من ذلك فاقتصر على أل ركع تعثين فى مته وكان طیلب کات 
فى دواية انها ىوأنضل الملاة طول القنوت أى القيام فلعلبا کانت اطول 
من أر بع خفاف أومتوسطات وکا ترك قيام الليل ليلة المزدلفة فىحجة الوداع 
0 أصبح ا تقدم له من الاأعمال بعرفة منوقوفه من الزوال الى بعك 
:الغروب واجنباده فى الدعه وسیره بعد الثروب الى أأزدلفة فاقتصر فيها على 
صلاة المغرب والعشاء قصرا ورقد بةبة ليله مع كو نه كان يقوم فى الليل حت 
, تورمت قدماه ولكنة اراج تغههاانقدم فى عرعه ون هو بصدده يبوم التحرمن 


مت 6۱ س 


کون نه حر بيده ثلاثاوستین بدن وذهب ال مكة لطو اف الافاضة ورجم المتیو اه 
أعلم اه ناسا يةه قد بستدل‌به على أنه عليه الصلاة والسلام ۱۳ قبل‌صلاة 
الجعة شيعًا إذلو وقم ذلك منه لضبط کا ضبطت صلابه بعدها وکا ضبطت صلانه 
قبل اهر ولعل البخاری أشار الى ذلك بقوله فى#يحه داب ااصلاة بعد الجمة 
وقبلها أى بابح ذلك وهو الفعل بعدها لوروده والترك قباها لعدم وروده 
فيكون بدعةقانه لم يذكرفى الباب المذكورمايدل على الصلاةقبلها ويحتمل أنه أشار 
إلى فعل الصلاة قباها بالقياس على من ةالظهرااتى قبللهاالمذكورة فى حديثابن>ر 
ای أورده وهذان الاحتمالان مجیثان أيضا فى قول الترمذى فى جامعهباب 
'ماجاء فى العسلاة قبل الخمة وبعدها واختدمر والدى رجه الله فى شرح 
الترمذى على احتال ثالث وهو أنه إنما ذكر الصلاة قبل الججعة فى 
تبويبه لما حكاه فى أثناء الباب المذ كور عن ابن مسعود أنه كان يصلى قبل اللجعة 
أربعاً وبعدها أريماً وقد أنكر جاعة کون الجعة لما سنة قبلها وبالفوا 
فى إنكاره وجعلوه بدعة وذلكلا نهعليهالصلاة والسلام لم يكن يؤذن للجممة 
إلا بين يديه وهو على المنبر فلم يكن تصلیپا ‏ وكذلك ك الصحابة رضى اله عم 
لا نه إذا خرج الامام اتقطعت الصلاة وممن أنكر ذلك من متأخرى أصحابنا 
وجه له من البدع والوادث الامام شاب الدين أبو شامة ول أر فى کلام 
الفقهاء من ن الحنفية والمالكية والحنابة استحباب سنة لاجمعة قبلپا وذهب 
او إلى أن لحا مسنة قبلها مهم النووى فقال فى الهاج إنه يسن قبلپا ما 
قبل الظبر ومقتضاه أنه يستحب قبلا أدب والمؤكد من ذاك رکمتان وتفل فی 
الروضة عنابن القاص وآخرين استحباب أدبم قبلبا قال وحصلا لضا ركمتين 
قالوالعمدةفيه قباس على الظهر ويستأنس بحديث سنن ابنماجهأنالنى ل 
کان بصل قبلہا رب واسناده ضعيف جداً # قات € رواهابنماجه منرواية 
بقية بن الوليد عن‌مبشر ابن عبيد عن حجاج بن أرطاة عن عطية العوفى عن 
ابن عباس قال اللووی فى الخلاصة وهو حديث باطل اجتمع هؤلاء الاربمة 
و۶ ضعفاء » ومبشر وضاع‌صاحب أا با طيل قال والدى رحمهالله فی‌شرحالترمذی. 


جب ۱ سب 


بقية بن الولید موثق ولکنه مدلس وحجاج صدوق روی له مسل مقروتا 
بغيره وعطية مشاه يحبى بن معين فقال فيه صاخ ولكن ضعنهمااججبوراثهى 
.والمان المذكور رواه أبو المحسن الخلعى فى فوانده سا جيد من طريق أ 
اسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله عنه عن النى مر واستداوا 
الذيك ت ا عا رواه أبن م اجه فى سننه E‏ 1 هريرة رضي 
الله عنه قال جاءسليك الطفایی ورسول الله ۶ له مخطب فقال له رسو لاله ا 
أصليت قبل أن تجىء قال لا : قال‌فصل دنت تجوز فيهما قال الد أبن تيمية 
فى الا حکام رجال اسناده ثقات ورواه أبن ماجه أبن من درت حابر قال 
والدى رجه اله فى شرح الترمذى واسناده صحيح لوا فقوله قبل آن مجیه 
.يدل على أن الصلاة المأمور بها ليست نحية المسحد ل ن فعلها فالبيت لايقوم 
مقام فعلها فى المسجد فتعين أنها سنة الجعة وفيه نظر فلم يتعين ذلك فلايجوز 
ائبات سنة اللجمة لورد ذا إذ يحتمل أت معناه قبل أن تقترب منى لاع 
الحطية وليس المراد قبل أن بى ء إلى المسجد لازصلاته قبليجبىءالمسجد غير 
مشروعة فكيف بسأله‌عبا إذالمأموريه بعد دخول وقتالجعة السعى الى مكان 
الججعة(١)‏ وقبله لا بسح فعلهابتقدير بو نهاو استدلو| لذيك ت ألما بمارواهأبوداود 
و أبنحبانفيمسحيحهعن نافع قال كان ابن تمر يطيل الصلاةقبل الجمعة ويصلى بعدها 
ركعتين فى پبته وحدت أن النبی ا بر کان يفعل ذلاك قال والدى رحمه الله وق 
الاستدلال به نظرمن وجهين ا(أحدم) أنه لا یام من! إطالته الصلاة قبل ال جعةأن 
۱ يكو ن ذلك سن ةلاجمعة بل قدیکون قبل الروال فىانتظارهللصلاة (والوجهالثانى) 
أن الظاه ر أن الم ادبالمر فوع من صلاة رکمتین بعدهاف بیته‌عل وفق حديثهالمتفق 
عليه ق‌السحیحین‌فاما إطالةالصملاة قبلها غلم فلم ينقل عنه فعله لآنه کان يخرجإلىصلاة 
اة فيؤذن بين بدیه تم مخطب انتمی . واستدلوا أيضا عمائيت فى الصحيحين 
عن عبد الله بن مغفل عن النى ا بين كل أذانين صلاة قال والدی رجه الله 
ولقائل أن نعترض على الاستدلال به بأن ذلك کان متعذراً فى حياءه الاه 


(۱) نسخة «المملاة» بدل «اجعة» 


ج ا شید 


كان بين الاذان والاقامة العلبة فلا صلاة حینثذ پنسا ذم بعد أن جددعئمان 
الا ذان على الزوراء يمكن أن يصى سنة الجمعة قبل خروج الامام للخطبة والله 
أعم واستدلوا أيضاً عارواه ابن حبان فى مصحبحه و الدار قطنى فسننهوغيرها 
عنعبد الله بن الزبیر قال قال رسول الله مس ما من صلاة مفروضة إلا وبين 
یدیها ركمتين وهذا بتناول الجعة وغيرها لكن لضعف الاستدلال به منجبة 
أنه موم يقبل التخصيص فقد تقدم عليه ما هو الظاهرمن حال النى مک 
والصحابة أنهم م یکو نوا معاون ذلك قال والدى رجه الله واستدل بعضهم 
على منة الجمعة قبلها محديث عبدالله بن السائب وأبى أيوب ال نصاری ووبان 
ا ار وكات بعد الزوال وقوله عليه الصلاة والسلام إنها ساعة یفتح 
فا أبواب المماء ولقائل ان مرل عد منة الزوال ففى حديث على أنه كان 
يصلى بمدها أربعاً قبل الظهر وقد ياب عنه بأنه حصل فى الجلة استحیاب 
آرم بمد الزوالكليوم سواء فيه يوم الجمعة وغيرهوهوالمقصود اذهى وهذه 
ال مور التى استدل بها على سنة اللجعة قبلها إن كان فى کل منباعل انفرادهنظر 
مجموعما قوى إضعف ممه إنكارها وأقوى ما بمارض ذلك أنه عليه المبلاة 
:والسلام لم يكن یژذن فى زمنه بوم الجعة غير أذان واحد فى أول الوقت وهو 
على المذبر وذلك الأذان إمقبه الحطبة ثم الصلاة فلا يمكن م ذلك أن يفعلباالنى 
صلی الله عليه وسل ولا 5 آصحاه وبالجلة فالسالة مشكلة وبوب ابن أبى 
شيبة فى مصنفه على الصلاة قبل الجعة و عن عبد الله بن مسمود أنكان 

يصلى قبل الججغة أر بعأوعن‌اين مر أن هكان بجر يوم ا جعةفيطيل الصلاة قبل أن 
خرج الاما وعن تمر بن عبد العزيز صلی(۱) قبل الجمعة عشر رکماتوعن ار اهم 
النخعى ڪانوا بصلون قبلپا أربعاً وعن ابن جار اکان صلی فی ببته رکمتین 
يوم اللجعة وعر: طاوس أنه كان لایأق المسجد يوم الجمة حتى يصلى فى 
يته ركعتين ولیس فى شىء منها دليل على سنة اللجءة فلمل ذلك قبل ااروال 
وال أعلم وال ابن قدامة فى المغنى لا أعلرفى الصلاة قبل الجمة إلا 


51101011100000 


(۱) نسخة صل 


ا ت 


حديث ابن ماجه کان برحكم قبل الجعة أربعا وروی مرو بن سعيد 
أبن العاصئ عن أبيه قا ل كنت ات أصحاب رسول الله كك فاذا زالت الشمس 
قاموا فصاوا ربا قال أبو بكركنا گرڈ حع أن ثابت فى الجمعة 
فيقول أزالت الشمس بعد ؟ أو بلتفت فینظر قاذا زالت الشمسصل الا" عاق 
قبل الجمعة وعن ابن مسعود اله كان يصلى قبل الجمعة أر بعاو بعدها اربعا رواه 
سعيد بن منصور انی وخلط القاضى ابو بكر ن العرى ستةالجمعة بالصلاة 
وقت الامتواء ووقعله نى ذلك اوهام عديدة نبهعليها والدى رجه الهف شرح 
الترمذىو سط الردعليه وكذ!كوقمهذا التخليط لابن بطال فى شر حالبخارى 
فقال فى ااسکلام على قول البخاری 1 الصلاة بعد الجمعة وقبلها وأما الصلاة 
قبل الجمعة فقد تقدم اختلاف العاماء نی الصلاة عند استراء الشمس فأغنىعن 
إعادته انهى و الصلاة‌عند الاستو اء التى هی تلف فی‌جو ازهاقل او الوسنة 
الجمعةالتى قبلها بمدالزوال فلااجماع بينهما لاختلاف وقتېماو الل اعل ثالثامنة۹6 
فيه أن الا فضل فى نة الجمعةالتى بعدهافعلها فىالبيت كسائر اارواتب وبه قال 
آصحاننا والجمهبور وذهب مالك واصحابه إلى ان الا فضل للامام ان لابتتفل 
بأثرها : في المسجد ووسع فى ذلك للمأموم ووجه ابن بطال فعلهما فى البيت بأنه 
كانت الجمعة رکمتین لم يصل بعدها صلاة مثلباخشية ان يظنالما 00 
منها وانها واجبة فامازال عن موطن الفرض صلى فى بيته واستدهد على ذلك 
بقول معاوية. إذا صليتالجمعة فلا تصلپا بصلاة حتی تکام او و خر ج فان‌الني 
و امرنا ان لانوصل صلاة بصلاة حتی نكا م او خر ج قلت وهذا التوجيه 
الذی ذکره ابن بطال مبنی على i‏ عن مالكان الافضل فعلراتبة 
النبار فى المسجد والجمبور على خلافه ما تقدم فلا فرق فى ذلك بين الجمعة 
وغيرها والده بث الرفو عالذى رواه معاوية لم خص‌فیه ذلكبالجمعة فكل افلة 
کذلك فى ادتحباب فعلها فى البیت الا ما استثتى وبتقدیر فعلها فى المسجله 
غيستحب الفصل ينما وین الفرض ولعل ذلك يتأ كد فى الجمعة علا حمل 
التشبه بأهل البدع النين إصلون يوم الجمعة وراء الاءام تقية يوسمون امج 


س 88 س 


يفعلون الجمعة وائما يصاون الظبر ویقومون إلى رکمتین بعدها ليتموا طبرم 
خاذا سثلوا عن ذلك موهوا بأنها سنة الجمة وفى مصنف ابن أب شيبة ان 

مرأن بن حصي ن كان يصلى بعد الجعة ركعتين فقيل له باب ! نجيدمايقولالناس؟ 
قال وما بقولون قال بقواون إنك تصلى رکنتین إلى الجعة فتتكون أ آربما فقال 
لان ختلف النيازك بين ای أجب إلى من أن أفمل ذلك فاما كانت 
الجعة المقبلة صل اة م احتي فلم بصل شيئًا حتی أقيمت صلاة الفصر وق 
اسان آبی‌داود أن ا بن حمر رأىرجلا إلصلى ركعتين يوم الجمعة فىمقامه فدفعه 
وقالأتصلى الجءة ا أربعا؟ وف.ذلك ردعلىمن يبادر من الحنفية وغيرمم إلى فعل 
التطو ع متصلا بالفرض وقد كره ذلك حافظ الحنفية الطحاوىواستدل يحديث 
معاوية ف الفصل بين الفرض والنفلو اللهاعل # التاسعة#قالالمهلب ابن ابىصغرة 
امال کی هاتان ارکمتان ها ارکمتان اللتان كان يصليهما بعد الظهر فى سائر 
الا یام دکرد ابن مر ذک رها من اجل أنه مه كان تصايهماق بته قلت وهذا 
ایضا مبى على أن راتبة النبار تمعل فى السجد والجمهور على خلافه كا تقدم 
ولا تسکرار فى کلام بن عر لا" ن الجممةغير الظهر اما وحکاوصورة لاسا 

مع التفریم على أنها صلاة على حیاطا فلو اقتصر على ذکر الركعتين بعد الظهر 
1 د بعد الجمعة إلا بطريق لقا یک وقع فى اکن قبل 
الجمعة 9 الماشرة © قوله و اخبر تی‌حفصة فيه رواية أحد الاخوینعن الآخر 
وروأية مش الاقران عن بعض لان عبدالله و حفصه انی تمر صحابیان‌فاضلان 
.معروفانوها فتبان‌مستحسنان 2 الحادية عشرة a‏ # قوله إذا سكت المؤذن من 
:الاذان لعله ضمن سكت معنى فرغ اه يقال سکت عن كذا قال الله تعالى 
«فلماسکت عن مومی‌النضب» و أجد فى کلامہم سكت من كذا وفى رواية 
ألى داود بالآذان والباء تکون بععنى عن کا فى قوله تعالى2 فاستل به < يرا 4 
أى عنه قال الحطالى يريد أنه لايصلى مادام يؤذنفذ! فرغ من الأاذان‌وسکت 
قام فصلى ر كعتى الجر وقال ا أنذرى المشهور فى الروايةسكتبالتاءثالث الحروف 
ورواه سويد عن ابن البارك سکب بالباء الوحدة فقال بعضبم سکت‌وسکب. 


جمی وفال غیره سکب ريد آذق قال والسکب السب وآمله ف آلاءاصب زفد 
بستعمل فى القول استعارة کقول القائل آفرغ فى أذ ىكلامالم أسمممئله انپی 
مل الثانية عشرة € قد يستأنس بقوله من الآذان لصلاة الصبح على أن الااذان 
شرع اعبلاة دون الوقت والجاعة والحلاف فى ذلك مشپور وهذا الاستئناس 
ضعيف # الثالثةعشرة # قوله وبداله ا بح بذير مز أى ظهرواستبا ن#إاارا بعة 
عشرة € فيه استحباب تخفيف e‏ ولذلك بل : بعض الشلف فقال 
ارا فپما ديكا أصلا وقال مالك و چپور آصابه لا ی ا الفاتحةوحكاه 
ابن عبد البر عن أ كثر العاماء وقال الشافعی وأحمد والجمهو رکا حکاه عنهم 
النووی لستحب آن a‏ بعد الفائحة سورةقال أصحا بناوغي رمم إستحبه 
أن يقرأ فيهما (بقل يأيها الكافرون) و(قلهوال هأحد)أوبقوله تعالى (قولوا 1 امنا 
الله وما أنزلالينا) وقوله تعالى( قل يأأهل الكتا ب تعالوا ) وقد ورد الا مر ان 
فى الصحيح لکنالا ول أفضل لان قراءة سورة أفضا فضل من قرأءة بعض سورة 
کا صرح به أصحابنا وغیر وأشار إلى ماذكرته ١‏ بن العربىهنا وعلل ر جیج 
السورة بان النحدى وقم بسورة وم بقع پا بة وهوغریب والذی علل هأصحابنا 
ذلك أن الوقف على آخ, ر السورة ميخ تم مخلاف‌البعض فانه قد خی علیہ 
ألوقف فيه فيقف في غير موضعه وذهب النخمى إلى جو از إطالة القراءة فرك عى. 
الفجر واختاره الطحاوى ودعت الحسن البصرى والثورئ وأبوحنيفة إلى أنه. 
زان له حزیه من الیل ا ه فيهما وان طول : وقال والدى رحمه الله. 
as‏ تقل من مصنف ابر ن ألى شيبة عن عائشة قالت. 
کان رسول الله اة يصلى اربعاً قبل الظهر بطبل فيهن القيام ويحسن فدهن 
اركوع والسجودو االحمكة فى تخفیف رکعتی الفجر و لطویل الأربع قبل الظلبر 
من وجبين (احده))استحباب التخلي سف الصبح و استحباب الا بر ادف الظهر(والثانی) 
انركمتى الفجر تفعلان بعد طول القيام فى الليل فنامب تخفیفیما وسنة الظهر 
ليس قبلها إلا نة الضحى ول يكن عليه الصلاة والسلام يواظب عليها ولميرد 
الطويلها فى واقعة بعدراحة واش اعلم فضي الحامسةعشرة # قد ستدل به على 


سس 6۷ س 


خرو ج وقت ركاى الفجر بفعل فرضالصبح لكو نه عليه الصلاة والسلامين. 
بفعله وقپما فلا يتعدى وببذا قال الحنابلة وغير وقال اكا بنا عتد وقنهما ال 

خروج وقت الصبح وكذلك سائر الرواتب المتقدءة على الفرائْض بستمر وقنها 
بعد فعل الفريضة 207 الوقتو إن كان الأففل (۱) فعلهاقبل الفرض بلفى 
ركعت الفجر وجه عندنا أن وقنهما يمت إلى زوال الشمس وجوابهم عن هذا 
الحديث أن فعله عليه الصلاة والسلام لما قبل الفرض فعل للافضل وليس بازم 
خروج وقتهما بفعل الفرض والفعل لابدل على الوجوب والله أعلم 9 السادسة 
عشرة # قال القافى عیاض يحتج : ه من ایز الاذان للصبح قبل الفجروهو 
قول الكوفيينةال ولا ححة فيه لاله محتمل او الوذن‌اللای ولان‌حدیث 
إن بلالا بنادی بلیل برفم الاحمال مع تمل أهل المدينة وا رجع اورسف 
'عنقول أصحابه إلىقولمالكحيندخل المدينة وناارهفى ذلك مالك # السائعة 
عشرة # ذاعر الحديث أنه عليه الصلاة والسلام لم يكن يصلى ین‌طلوع الفجر 
وصلاة س غير هاتين الركعتين وقدورد التصرخ به‌نی روايةأخرى ف الصحبح 
فاستدل به على أنه تنم أن شفل هد طاو الور یر ركعت الفجر وبه قطع 
المتولى من أصحابنا وقال ابن الصباغ فى الشامل أنهظاهر المذهب ويه قال مالك 
وأو حنيفة وأحد ف شور تنكو ١أيضا‏ محدیث ابن مر لاتصلوا بعد 
الفحر الا سحدتين رواه أبو داود وغيره وقال مالك فى رواية عنه هو وقت 
ضرورة لصلاة الیل لمن ترك الوترحتى أصبح أونام عن حز به من اللیل‌وعن 
مالك آیضا أنه لابأس أن صل بعد الفجر ست رکمات واغا یکره من ذلك 
ما کثر لئلاتو خرصلاةالصمبح و الشپورعند الشافعية نها يدخل وقت الكراهة 
بصلاة السیح فله أن بتنفل قبل ذلك ماشاء والذی فى أ کثر الااحادیت تعلیق 
النهی إصلاة الصبح وأما هذا الحديث فلايدل على المنخ لانه لایارم من ترکه 
للصلاة امتناعهاو قد تقدم ام بضاح المسألةى باب مواقیت الصلاة #الثامنة عشر :که 
قال القاضى أبو بكر بن العربى فان قبل فاذا کانت هذه‌النوافل تفعل قبل الصلاق 

(۱) نسخة الاصل 


مس 4۸ مت 
فى ذلك تأ خير للها عن أول الوقت ف كيف یکون فضل النفل‌مقدما على فضل 
الق ض؟فا لو اب عن ذلك من وجبين (: حدها)نه يريد بقولهقبل الظپر و قبل العصر 
قبل الوقت الثاتى أن يريد قبل الصلاة فى الجاعة فانه بى بہذهبقدر ماینتظرها 
اتهی والجوابالاول بمیدضعیف مردود ويرده قولهفى روايةالنسائى فق‌سننه 
الكبرى من حدیث على کان الني ولي إذا زالت الشمس صلى أربع ركمات قبل 
الظبر حين “زول الشمس وقوله فى حديث عبد الله بن السائب عند الترمذى 
والنسائى ف الكبرىكان يصلى أربعا حين تزول(1) الشمس قبل الظهر وقوله فى 
حديث اہی ابوب عند ابن ماج ہکان يصلى قبل الظہر اربع إذا زالت الشمس 
وقولهفىحديث أم حبيبة عند البيبتى منحافظ على أربع رکمات قبل صلاةالظهر 
و(الجوابالثانى) أقرب أنه ياتى ببذه النوافلفی‌حال انتظاره للجاعةلكن يازم 
عليه انلا يأنى بها إذا لم يننظر جاعة با ن‌صی‌منفرداً أو اجتمع الجاع فالجواب 
المعتمد فى ذلك أنهذه ار واتب من مقدما تالصلاةوسوا بقهاةالاشتغالبهالامخرج 
الفرض عن كو نه مفعولا فى أول الوق تأوصارهذا كالاشتخالبالطهارةوالستارة 
وإزالة الجوع بالا كلو إزالةمدافعة الاخبئين وغيرذلك ممايستعد بهللدخول فى 
الفرض ففعل ذلك لايخر جالصلاة عن كونهامفعولة أول الوق تلان فى سبق النافلة 
.على الفريضة جلبالحشو ع اليما وجبرمايقعفيهامن تفص فهومنهياً. تپاومصلحنا 
والله عر التاسعة عشرة # قالابن العر ىأ يضا هذه الاحاديثكلهاتدلع أن 
الامر لیسعل المور ولوكان مو لاعليه لاقدم‌قبل الخاطبة بالصلاةشىء نمی وف فيه 
نظر لان ألشارع بين اتساع الوةت وامتداده ولولا ذلك لوجبت البادرة أول 
الوقت والحلاف فى دلالة الام على الفور مغروف فى امول الفقه وال اعلم 
« المائدة المشرون € استدل 4 على ان الافضل فى نوافل الليل والنبار ان 
تكو نمثنى ای یسل من کل رکمتیز لانهذهالنوافل بعضضها ليليةوبعضها نجاريةوكلها 
رکمتان رکمتانو بۇ بد. ذلك قول عليه الضلاةوالسلام صلاة اللول مننی‌مننی‌رو اه 
البخارى ومسل من حدیث ان مر وفی سنن ابی داود وصحیح ابن حبان 
(۱) نسخة بعد ان زول الح 


سب 64 حسم 
وعنعراوة عن‌عااشه قالت' « كان النى صلى الله عايه و-ام بل 
رمن الليل إحدىءشرة ركمة فإذا فَجَرِ الفجر” صلى ركمتين_تغفيفتينر 
م انکاً علي شمه الاين حتى أت ا وذ ن بؤ ذنهلاملار» وف رروایق 
و ی 1 
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من حديثه انضا صلاة الليل والنبار مثنىمثنى وببذاقال مالك والشافعی‌واجمد 
والجهور وقالابوحنيفة الافضلفى نوافل الليلوالنبار ان کون ار نما اربعا 
وقال صاحباه ابو يوسف وعد الافضل فى الليل مثنى مثنى وفى النهار اربع ادبم 
وهذا الحديث وماق معناه حجة علیهم والله أعل #الحادية والعشرون» أورد 
عمد الغنى المقدسى الحافظ هذا الحديث ف العمدة فى صلاة الماعة قال الشيخ 
تقى الدين فى شرح العمدة وليس يظهر له مناسبة فانكان أراد أن قو لابن مر 
صلیت مع رسول الله َكل معناه أنه اجتمع معه فى الصلاة فليمت الدلالة على 
ذلك قوية فان المعية مطلقا امن المعية فى الصلاة وان كانمحتملا ای وهذا 
الامظ وهو قوله معرسول الله ا ليس ف اللفظ الذی آورده‌والدی رحمه الله 
إذ ليس فى رواية مالاك وإعًا هو فى رواية عبيد الله بن مر وأبوب السختيانى 
عن ع ابن تمر وفى روا سام عن ابن #روالمعية لیف حتمل ثلاةأوجه 
) أحدها) آنالراد بهاالمعيةفى جاعةالصلاة وهو بعيد (والثانى) أن المرادالمعية 
ف الزمان أو المكا نأو فيبما وإنكانا منفردين ( والثالث ) أن الراد المعية فى 
اصلٍ الفعل أى أ نكلامنهما فعل ذلك وإن اختلف زمان الفعل ومكانه ولعل 


عن عروةعن عائشة قالت Ea E‏ + بسر ak‏ احنفق 
عشرة ركعة فاذا فر الفجر صلى ركعتين خفيفتين ثم اكا على شتقهالاعن حتی 
يأتيه الموذن بژذنه اصلاة» (فيه) فواید ‏ الاأولى 4 قرله يصلى من الليل 
5 سه طرح التزيب ثا اث 


55005 
الظاهر.فى(من) أنها لابتداء الغاية أى ابتداء صلاته الليلويحتمل ألا تیش 
أى يصلى ف بعش اللیل احدی عشرة ركمة ف الثانية © فيه مشروعية الصلاة 
باللیل وقد اتفق 0 أنه ل س له حد محصور ولكن اختلفث الروايات. 
فما كان يفعله النى کا قال القاضی عیاض فى حدیث‌ائشة من روایقسعد بن 
هشام قیامالبي صلى اللهعليه وسل بتسع رکمات و حدیث عر وة عنعائشة باحدى. 
عشرة منون الوتر يسل م هن كلى د كعتين وکان برکم‌رکمتی الفجر إذا جاءالوذن 
ومن‌رو اه«شام بن عروة وغیره‌عن عروة عنپا ا ب رکمتی الفجروعنها 
کان لایزدق رمضان و لاغر ه على إحدى عشرة ركعةأر بعا وأر بعا وثلاثاوعنها 
کان صلی ثلاث‌عشرة انیا م يوترثم يصلى رکمتین وهو جالس * #بصی بصل ركعت 
النجر وقد فسرپانی الحديث منپا ركعتا الفجر وعنهافى البخاری أت صلاته 
و اليل سبع وتسع وذكر البخاری ومسارمن حديث ابنعناس أن صلاته 
. و ركعة ورکمتین بعد الفجر سنة الفجر وفى حديث. 
زيد ن خالد E‏ صل رکنتین خفیفتین ثمطوياتين و ر الحديث وقالق 
"آخره فتلك ثلاث عشرة قال القاضی قال العاءاء فى هذه الأحاديث اخبارکل 
واحد من ابن عباس وزيد وعائشة عاشاهد وأما الاختلاف فى حديث عائشة 
فقيل هو منها وقيل هو من الرواة عنها فيختمل أن إخبارها بأخدیعشرة هو 
لا غلب وباق روایتا إخبار نا کان بقع نادراً فى بعض الأأوقات فا كثره 
س عشرة ركمةبركاى النجر وأقله سبع و :لك بحسب ما كان محصل من اا تماع 
الوقتأوضيقه بلول القراءةما جاء فىحديث حذيفة و این مسعود أولنوم أ وعذر 
مر ض أوغيرهأوق نض الاوقات عند كبر المن”م فالث فلم آسن صلى س جم ر ت 
أوتارة تعد اركمتين الخحفيفتين فى أول قیام اللیل ما رواها زیدبن خالدورونما 
عائشة أبضا فى بعض‌الرواياتوتعد ركعتى الفجر تارة و تحذفوماآخری أو نعد 
أحدها وقد يكو زعدت راتبة العشاء مع ذلك تارةوحذفتها آخر ی قالالقاضى 
ولا خلاف و ليس ف ذلك حد لایزاد عليه ولا بنق منه وأن صلاة الليل 
من الطاعات ال یک زاد فیهازاد الاجر واٍااطلاف فى فعل النى صلى الله عليه 


= 6 سب 


وسل‌ومااختاره لنفسهوالله آعز هذ اكلام القاضى و تقلهعنه‌النو وی وأفره (قلت) 
لكن إذا قلنا إن الوترهو اتیجد 6 نس عليه الشافعى فالأاصح أن الو iE‏ 
معلوما لايزاد عليه واختلف أحابنا فى أكثره على وجبين صحح الرافعى فى 
احرر وتبعه النووى ق‌ساثر كتبه أ أنه احدى عشرة ركعة وصحح ارافعی فى 
شرع معد الشافعى أن أكثر دثلاث عشرة ركعة لكن 55 ر ار افعی نی کتاب 
النكاح أن الاجم أن الوتر غير البجد « النالنة ‏ قولفاذا خرالفجر کذا 
ضيطناه یتح الفاء واطم مبنیاللفاعل وهو ننایر قوله فى حدی ٹا رفاماشق‌الفدر 
مر بأقامة الصلاة قالصاحب النهاية شق الفجر وانشق إذا طلم كأ نه شق موضع 
طلوعه و خر ج اي والفدرضو:اصبح‌وهو م رةالشم سق سو اد اليل وهو 
فآخراللیل كالشفق قأو له قال صاحب ااشارق النجو رالعصيان وأصله الانبعاث 
فى العاصی والانهماك كاتتحار الماء ومنه مى الفجر لانبعاث النور فى 
سواد الظامة 9 الرابعة € فيه استتحباب و الجر وتخفيفهما وقد سبق 
فى الحديث الذىقبله # انامسة 4 قول منک مېموز أى اضطجم والتاء فيه 
مبدلة من واو ومنه قوله فى حديث آخر وهو متكىء على سرير قد أثر رمال 
السرير فى جنبه ولم پتعرض صاحب الهاية لذ كر واحد من هذين المديثين 
وإعا ذكر قوله عليه ااصلاة والسلام لا کل متکثا وقال المتكىء فى 
العر بية كل ه دن استوى قاعدا على وطاءمتمکناومنه ادر تالا رهذا الابيض 
التکیء المرتفق بريد الا س التمکن فى حلوسه قال والعامة لاتغرق المنكى + 
إلا من مال فى قعوده معتمدا على 525 انی وظاه ركلامه أولا أنه لا 
معنى للاتكاء الا ماذ كر د وهو مردود إلا آن و تسیر الت ىء یادن 
اللذين ذ کر هيا دون غيرم) ومع ذلا ففيه نظر فلم أجد فى الكتتن المشبورة. 
فى اللغة تفسير الاتكاء بالمعنى الذى ذ كر اصلا واعا فسروا الاتسکاه بالیل 
الى آحد اشقن € فى هذا الحديث والله أعم وقول على شقه بك ادا 
جنبه وااشق نصف اشیء لل الساد.ة € فيه استحباب الاضطجاع بعد ركمتى 
الفجر وهو مذهب الشافعية والحنابة وروی ابن الى شيبة فى مصنفه 3 


ست ۲ج س 


عن ابی مومى الاش‌ری ورافع بن خدیج وأنس بن مالك وعبد الله بن مر 
ده هريرة وغدینسیرین وعروة بن الزيير وذ كر ابن حزم أن عبد ارهن 
بن زيد حكاه فى كتاب ب السبعة عن الفقهاء السبعة وم سعیدبن السیب والقاسم 
رای رنب زمر ی ی 
أبن عتبة وسلیان اب ن يسار وحكى ابن حزم أيضا عن ابی الدرداء انه قال 
سل بضجمة ين سلاة اليل وصلاة ار نار كلام الى هريرة رضی الله 
عنه وجوبما لانه لماروى الا مر مها قال له مروان بن الحكم ما يبزىء احدنا 
ماه الى السجد حتى يضطجع على يمينه ؟ قال أأبو هربرة لا ؛ وقال اين المرب 
الى عن قوع لا ممرفة عندم أنهم قالو | بوجوما ولیس له وجه لان النى 
و ما رآه يفعلها الع ول أ غيرها ولو راه عشرة فى عشرة مراطن 
ما اقتذى ذلك أن تکون واجبة قلت من قال بالوجوب بسك بظاهر الامر . 
الذی رواه ابو داود سا کتا عليه عليه والترمذى مصححا له عن ألى هريرةرضى 
الله عنه قال قال رسول الله می اذا صلی أحدم ركعت الفجر فليضطجع على 
000 حزم الظاهرى على الوجوب غعله شرطا فى صمة صلاة الصیح 
أن صلی رک کعتی النحر “قال والدی رمه اله فى شرح الترمذى وهذا غلو 
فاحش وهبه ترك فزیضة آخری من غير جنس ااصلاة هل تنوقفصنعة الصلاة 
على فعل تلك الفريضة بل نةس العبلوات قد رتمها ألله تعالى لاوقانپا وعندابن 
حزم أنه اذا ترك صلاة متعمدا حتی خرج وقبا ودخل وقت الصلاة الاخری 
فصلى الحاضرة صحت فانه يقول لاتعادالصلاةالمتروكة مدا حتى يمخرج وفپا 
وکذا یصح عندنا فانه لامجب الترتيب بين الصلوات ااقضية وائما يخالف 
فى صحبا من یری امادة الفائتة المتروكة دا وبری وجوب اللرتیب فى 
قضامها مالم تزد على س صلوات ٠‏ فلو قال انه لا تصح الصلاة اخاضرة وقد 
ترك الصلاة التىقبلبا جمد لسکان اول من ترتين الصلاة على اس ليس 
من جنس الصلاة ولا تظهر فيه القربة وانما يفعل للاستراحة وایضا فكان 
شبن أن یقول من أفطر یوما من ر‌ضان ل يصح صوم الذى يليه لان كل. 


س 6۳ س 


يوم مترتب على الصوم الذى قبله وعلقة الصيامبالصيام آمس‌من علقة الاضطجاع 
بالملاة وكذلك من ترك صيام رمضان جلة فى سنة ينبني أن يقول لا بمج 
منه صوم رمضان فى السنة الآتية لان الله تعالى اوجب صوم رمعان المتقهم 
قبل ايجابصومرمضانالذى بليه وأبضافقد امرانني يلق بالتسح راصام (۱) 
فقال تسحروا فكان ينبني على هذا أن يقول من ترك التسحر عمداأو نسيانا 
لا يضح صومه والسحور اعلق بالموم من الاضطجاع بالصلاة وأيضا فقد 
أمز النى مكل باخراج زكاة النطر قبل اناروج لصلاة العيد فسكان ينبتى أن 
تقول إنه لا يصح صلاة العيد الا بعد اخراج زكاة الفطر وقد أجاب ابن 
حزم ما أوردناعليه فی السحور بان‌قال لا يذمر الصوم تعمد تر كالسحورلانه 
من حك الليل والصيأم من جک النبار ولا بطلل بتركعمل غیره‌الابان وجب 
ذلك نص فيوقف عنده‌انهی‌قل والدى رحمهاللهوأى فرق بين عمل النهار وحمل 
الیل وکیف يقول فى ترك صلاةمن النهار بصحة ما بعدها من اهار آیضا وهل 
ور د نص أن منتعمدترك الضجغة أو نيمالا تصح‌منه صلاةااصبح؟ هذا مالا 
بوجد أصلا وهذا من أسوأ الواضع اتی صار اليها واه أعلم اتہى كلام 
والدی رحمه الله وذهب آخرونالىكراهةهذه الضجمة وعدهامن‌البدع فروی 
ابن ای شيبة فى «صنفه عن ابن تمر أنهكان لا يفعلها وقل إجابدعة وقل 
لا سل عنها تلب بک الشيطان وقال لمارأى رجلايفعلها احصبوه وعن عبد الله 
ابن مسعودماهذا مر غ بعد رکهتی الفح رکتمر غا مار اذا سل فقد فصل 
وعن ابراهم النخمى أن هکان يكرهها وقال هى ضجمة الشیطان وعن سعيد 
ابن المسيب مابال أحدك اذا صلى ارکمتین بتمرغ یکفیه التسلیم وعن سعید 
ابن جبير البى عنما وعن المسن البصرى أنه كان لا يعجبهذلكوعن الاسود 
ابن يزيد ان هکان اذا صلی رکتی الفجر اتی وحكى ابن عبد الب انكار 
الشجمة ایذا عن أبى عبيدة عن عبد الله بن مسعود وجابر بن زيد وحكاه 
القاضی عباض عن مالك وجپور العاماء وف المدونة عنمالك انه قال لا بأس 
(۱) نسخه لاصيام 


تست 6 سس 


سحي د 
بالضجعه بين د تق النجروصلاةالصب حا ن .يرد بذ لك الفصل يينهماوقالابن العربى 
الالکو لوقصدالفصل فان ال قدفصلهاصو دة ووضعاووصفاوقالا بن عبداليرقال 
الاثرمسئل اجمد بنحنبل وأنا اعم عن الاضطجاع بعد ركعت الفجر فقالماافعل نا 
فان فعلهرجل تم سكت کانه يعبه قبل لهل تأخذ به قال ليس فيه حدیت‌شت 
وقال بن قد امة بعدأنجزم باستحبابه وروىع نأجمد نه ليس نة لان أبن مسعود 
آنکره قال ابن قدامةواتباع النى كل فى قولهوفعله ول من اتباع من سخا لننه كثثنا 
من کان انہی فبذدثلاثةأقوال وهی الاستحباب و الوجوب وا لکراهةوفیه‌تول 
رابع وهوالتفريق بان من يقو م الیل فیستحبلهذلك للاستر احقو غير «فلایشرع 
َه واختاره ابن العربى فال ولایضجم بعد ركعت الجر لانتظار الصلاةالا أن 
يكوزقام اليل فيضطجم أستجاما لصلاة الصبح فلا بأس به اہی ويشبد له 
مافى معجم الطبر تى عن مائشة رضى الله عنهاقالت إزالنى مكل يكن بضطجم بسنة 
٠‏ ولكنه کان‌یدأب ليله فيستريح وفيه قول خامس أن الاضطجاع ليس مقصودا 
لذاته وإنما التصود الفصل ين رکنی الفجر والفريضة .اما باضطجاع 
آو حدیت و غيره وهو حکی عن الشافعى قال هقی ف‌سننه وقد اشارالشافعى 
رمه الله الى ان الاضطجاع للفصل بين النافلة والفريضة ثم سواء كان ذلك 
الفصل بالاضطجاع أو التحدث أو التحويل من ذلك المكات أو غيره 
والاضطجاع غير متعين فى ذلك این ويشهد لذلك قولهفى رواية الصحيحين 
فا كنت مستيقظة حدتنی » والا اضطجم وأجاب المتكرون هذه الضجمةعن 
فعایاوایین (أحدها) ان مالك روی‌هذ! الحديث عن اازهری عن‌عروة عن 
عائشة أن. رسول الله او كان بص بالليل احدی عشرة رک" وتر مہا 
بواحدة فاذا فرغ اضطجععلى شقه الاين حتى يأتيه المؤذن فيصل ركمتين 
خفيفتين رواه مسل فى حيحه فذكر فى هذه ارواية الاضطجاع قبل رکنتی 


الفجر ورواية مالك مقدمة على دوایه غيره فقد قال >بى بن معين إن اهل 


الحديث ذا اختاموا القول ما قال مالك والحديث خرجه واحد فذا ترجم 
أن الاضطجاع الذکورفیه قبل اون روايه الاضطجاع بعدهامر جو حه و ميقل 


سس © ©. باس 


أجدنى الاشطجاع قبلب) إنهسنة فكذا بعدها قالوهذافيه رد على الشافعی 
وأضحابه فى قوم إن الاضلجاعبعد ركنت اا كرات هيدا موا 
وجبين (احدها ) أن زوابه" مالك فى هذا هی المرجوحه فان سائر الرواة عن 
الزهرى وغيره إعا. ذكروا الاشطجاع بعد ركمتى الفجر فكانت تلك الروابة 
شاذة لخالنتها لا کثر الروايات الصحيحه رواه‌عن‌الزهر ىكذاكمعمر وی 
ورو بن الحارث والاوزاعی وا بن ی ذب وشهیب بن أن جزة وغيرثٌ رواه 
البخاری من طریق معمر ومسل من روایه یونس بن پزید ورو بن الحارث 
قال البيبتجى عقب ذکر اروانتین والعدد ول پالفظ من الواحد اتهی ثم وجدنا 
عد بن عبدالرجمن يقم عروة رواه عن‌عروةبابات الاضطجاع بعد رک تى الفجر 
ل فى ذلك روا مكذلك ك المخاری ف‌صحیحه وذ ابن عب البر أن 
أهل الحديث انکروا عل‌مالك روايته الاضطجاع قبل الفجر وخالفه اصحاب 
الزهر ىكلم لخعاوا الاضطجاع بعدركعتى الفجر لابعدالو, ر (ثانیپما) بتقسدير 
مبة رواية مالك فلا تنا بين الروايتين فيحتمل أنه عليه الصلاة والسلام كان 
إيضمطجع مرتين إحداها بغدالوتر للاستراحة من طول القيام وهو الذی‌رواه مالك 
وإلثانية بعد ركعتى الفحر انشاط لمملا الصبح والتطويل فيباوهو الذى رواه 
الاكثرون قال ابن عبد البر ویکن‌آن یکون اضطحاعه ا ومر ةكذا 
(الجو اب الثاتى)من اجو بةالمنكر بن أنذلك بتقدیر ثبوت فعلهم يكن علىسبيل. 
القره به وا هو من الا فعال ال مبلية ال ى كان بفملپا للاستراحة وإجام البدن 
ولا سما على مذهب مالك وجاعة من أن الفعل الجرد إغايدل على الاباحة خاصة 
ویدل على ذلك قوطارضی الله عنها فى بعض طرقه فى الصحيحين تکنت 
مستيقظة حدثنىوإلا اضطجع قال القاضىعياض فبذايدل على أنه ليس سنةوأنه 
ار كان سحا بعد وتارة لا.يضطجع اہی وجواب هذا أن 
ال صل ف افا عليه الصلاة والسلام أنها للةربة والتشر بع‌لاسیا مع مواظته 
على ذلك وأمره به ومذهب الشافعى رحمه الله أذ ا ا يدل على الندب 
بل قالطا" ئفة من أصحا به بدلالتهعلى. آلو جوب منم او لباس ابن سر يج وأبوعلى 


دج 0٦‏ سے 


ابنخيران وأبو سعيدالاصطخر ی وکونه عليه الصلاة والسلام کان‌تارة يحدث 
عائشة وتارة بضطج وأخذم من ذلك أن المقصود الفصل وهو حاصل کل 
منهما لاينا أن یکون الاضطجاع مستحبا فان المستحب الغ ر کال تحب الممين 
فى الحكم على كل من خصاله بالاستحبابكالواجب الخيركل من خصاله واجبة 
وف إعض طرق حديث عالشة رضى اللهعنها أنه عليه الصلاةوالملام كان جمع 
بين التحديث والاضطجاع رواه الدار قطنى فى غرائب مالك من طريق الولید 
أبن مس حدثنامالكعن سال أبى النصرعنأبىسامةعن عائشةقال ت كان رسو ل الله 
َي إذاطلع الفجر ركع ركمتين ثم اضطجع عل‌شقه الايمن فبحدثتى تیه 
المؤذن بلال بالصلاة وقد أولالنووى رجه اللهقوطا رضى الله عنها فان كنت 
مستيقظة حدی و الا اضطجع على معنيين (أحدما) أن یکون علیهالصلاةواسلام 
بضطجعيسيرا ویحدما والا فيضطجع كاير (والثانى) أنه علیهالملاقوالسلام 
فى بعض الا وقات القليلة يترك الاضطجاع بيانا لكو نه ليس بواجي كا کانبترله 
كر | من الختارات فى بعض الأوقات بیان للجؤا زكالوضوءمرة مرقو ناه 
قال ولا يازغ من هذا ان يكون الاضطجاع وتركه سواء قال ولا بد من أحد 
هذین التأويلين للجمع بين هسفه الرواية وروايات عائشة السابقة أى فى الجزم 
باشطجاعة بعدها وحدیث أبى هريرة الصرح بالامر بالاضطجاع هی قال 
والدی‌رجه الق شرح الترمذى التأويل الاول فيه بعدهوالتأويل الثانى قرب 
وما بدل على ترك الاضطجاع فى بعض الاوقات مارواه بو داود من حديث ' 
الفضل ین عباس فصلى سجدتین خفیفتین ثم جلس حى صلى الصبح ۸ بذکر 
فيه الاضطجاع رأسا لا بعد رك الفجر ولا بعد الوتروحديث أخيهعبدالله 
ابن عباس التفق عليه ذكر الاضطجاع بعد الور وفيه فصل رکمتین خفيفتين 
ثم خرج فصلىالصبح لم يذكر الاضطجاع بعد رکمتی الفجر وأجاب اللکرون 
هذه الضجعة عن الا مر بها فى حدي ثألى هريرة المتقدم بجوابين (أحدما) أنه 
درت شو اة منأو جه (أحدها) أنه من روابة عبدالواحد ين زيادعن 
الامش وقد تكلم فيه مطلةا وفی روايته عن الاعش خاصة أيضا قال يحى 


== ۵۱ ب 
هه ً ۰۰۵ 


قطان مارأيته ,طلب خديثا بالبصرة ولا بالکوفة قط وكنت اجلس على بابه 
وم الجمعة بعد الصلاةأذا كرة حدیث الا>ش لايعرف منه حرفا وقلابزداود 
الطيالنسى تمد عبد الواحد إلى احاديث کان نرسلبا الامش فوصلبا بقول. 
حدئنا الامش حداناجاهد ىكذا وكذا وسئل‌عنه يحى بن ممین فقال لیس. 
بشىء (ما نيها) انهأعل بالارسال »ذصكرا بنعبد البرمنطريق الاثرم ان مد قاله 
لیس فيه حذیث يثبت قال فقلت له حذيث الامش عن الى صا عن الى هريرةة 
قال رواه بعضهممرسلا (ثلتها) قال القاضى ابو بكرين العربى | حدیث معاول . 
يسمعها بوصاهمن أبئهريرةقالو بين الامش و ی‌صاط كلام (رابعها) أن الذى 
رجح البيبقى أن ا تن الم كور من فعلهعلبهالصلاة والسلام لامن قولهفرجع حدیث 
الى هريرة إلى معنى حديئعائشةرواه ابن ماجه من رواية شخبة عن سپیل بن 
ای صا لعن ابيهعن الى هريرة کان رسو ل الله ج إذاصل رکمتی الفجر اضلجع 
ورواه البيبقى من طاريق دين اس حاق قال حدثنى دی ابر اهم عن أَبى صا 1السمان 
تال معت أباهر برقيحدث مر وانين الك وهوعل المدينة أنرسو لاله م كان 
يفضل بين ركعتيهمن الفجر وبينالصبح إضجعة على شقه الجن هقی وهذ ا أولى . 
۱ أن یکون محفوظاً موافقته سار الروايات عن عائشة وابن عباس وجوابه أن 
لانمل ضعفه فان رحاله رجال الصحيحين وعبدالواحدبن زياد احتبه لا عة الستة 
ووثقه الاعة ول يلتفتوا إلى نضعيف من ضعفه وقد أخرجه بن حبان فى فيحه 
مع ماتقدم من سكوت ای داود عليه وتصحيح الترمذى له وأما الارسال فان 
لایقدح فى الوصل فالراجح تقديم الوصل على الارسال وكونه روى من فعله 
عليه الصلاة والسلام لابناى كونهروى من قوله فيكون النى مي نموم 
به ويكون عندأبى هريرة الامران‌رواها عنه أبوصالح (أحدم) وهوالامر به 
منرواية الامش عنه (والاخر) وهو فعله من روأبة عد بن ابر أهيم وسهيل بن 
أبى الح كلاهم) عن ابی صاخ ولعل أيا صا مع من أبى هريرة الأمرين فروی 
لكل منأصحابه أحده أو روى السکل الامرین‌معاً لكن روىكل واحه 
ماحفظهمع أن أحاديث الفعل منطريق عائشةوغيرها محيحة بلا شكوهى كافية. 


منت اجه 


فى استتحباب الاضطجاع المذ ۳ 7 اشأعل (والجوابالثاتى) من اجوبةاتکرین 
ان‌هذا الامر تقدیر صحتهمول على الارشادال ار اسو ا ة الصبح 
ذكره أبو العباس القرطى وهو ضعیف فاقل درجات الامر الاستحاب‌واوامر 
الشارع ممولة فى الاغلب‌عی المصلحة الشرعية دون البدنیةوقال النووىالصحيح 
ناو الصواب انالاضطجاع سنة.لديث الى هريرة المذكو ر فهو حديث يح 
حر 2 فی‌الامر بالاضطجاع وا اماحدت اش بالاضعاجاع: قبلها وبعدهاوحديث 
أبنعباس قبلبافلايخالف هذا فانه لا بازم‌من الاضطحاع قبلهاان لا بضطجم بغدها 
ولعلهعليه الصلاة والسلامترك الاضعلجاع بعدهافی بعض الاو قات بی ناللجو ازلو یت 
"اترك وليثبت فلعله كان تضطجم قبل و بعدو إذاصخ الحدريث فى الامر ات 
بعدها مع روايات الفعل الموافقة للامر به تعينالمصيرالية وإذا امكن الجمع بين 
'الأحاديث ليمز رد بعضها و قد امكن بطر يقيناشر نا الیهما (احدهم))انه سح 
قنل وبعد ( والثانى ) أنه ترکه فى بعض الاوقات لبيان الجواز وال ا 
ف السابعة € قال الترمذى ق‌جامعه روى عن مائشة أن النى E‏ 7۳ اذا 
ی رکمتی الفحر فی بیت اضطجم على یینه هی وقوله فى بیته لم أقف على 
اتصریح به فى حديث مائشة وكأنه رواه بالمعنى فان سیاق حدما دال على 
أن جميع صلاله عليه الصلاة والسلام فى الليل كانت فى البيت وكذلك رکمتا 
المج رکا فىحديث خفصة قالوالدى رحمهالله فىشرحه ولعل‌الترمذیآشاربپذه: 
'اللفظة: إلى ان الاضطجاع بعذ ركعت الفجر اشر ع اذاكانت صلاتهماف البيت لا نه 
محل للاستر احة .لاف الاضطجاع فىالممحد. خصو صامع7 ثر صيص الصفو ف للصلاة 
فر جا | استقبحذلكف الممجد ولذلك| أنكره أبن حمر على من‌فعله في المسجدوروى 
عنه أنه حصب من قعل ذلك‌قال وقد رأيت بعض العاماء كر على بعض العاماء فعله 
لذلك فى المسجد قال وأما ماذكره ابن حزم من أن الرج لكان يجىء وتر بن 
الطاب يصلى بالناس فیصیل ركعتين فى م خر المسجد ویضع جنبه فى الازض 
وندخل معه فى الصلاة فاسناده منقطم ولیت شعر ىكيف یذکر هذا معرض 
«الاحتحاج اج به أو الاستشبادبه وهو لا یعرف م کان تفع له لو یت ولو عرفد؛ 


أن الذين فعاوهمن الصحابة فلا حجة فى فعلهم‌مع مالفتهالحدیثالسحیح ا فق 
عليه 2 اذا أقيم تالصلاة فلاصلاة الا الکتو بة»قالوالدىر جمه الله و ل بنقل فى شى »من 
الاخبارفیاعامت ان هکان يضطجع بعدال ركمتين فى المسجد أنهي وف مصنف ابن 
ألىشيبةعن! بن عيينة عن عبدالکر > انعروةدخل المسجدوالناس ف الصلاةفر رکم 
رکمتین م امسن جنبه الارض* هام فدخل مع الناس فى الصلاةاالثامنة ات 
الاسلجاع الممتحب:لعد ركعت الفخر يكو زعكق الشق الأعنوهوكذلكوهل 
حخصل أصلالسنة بالاضطجاع على الإيس رأمامع القدرةةلظاه رکاقال والدى فى شرح 
“لترمذى أ أنه لا حصل به المنة لعدم موافقته للامر لشكن النووى فى ألروضة 
بجا ذ كر هذا الاضطجاع | يقيده بکونه على الأيعن واقتضى كلامه حصول 
السنة بالامرین ولعل ذلك ذهول عن التمنريح به مع کونه يرى آن الاير 
غير كاف فى ذلك وأما مع العجز أو الشقة الظاهرة فالظاهر الانتقال للایسر 
وهو قياس نظائره وقال والدىرحمه الله لم أر لاأسصماينا فيه نصاوجزم ابن حزم 
بانه لشير الىالاضطجاع لشی‌الاجن ولا ی عل ونر انهى فالتا 
استدل به على استحباب ا و النو 7 على الشق الأكن ف جميع يع الاحوال 
تال النو وى قال الماماء وحکنته آنه لا یستغرق فىالنو القتلب فى جبةاليغار 
فيقلق حينكئذ فلا ستهرق وإ إذا نام على الیسار کات .فى دعة وراحة 
فيستغرق اى قلت وقد اعتدت انوم على الشق الآعن. فصرت إذا 
ملك ذلك کت ق دعة وراحة واستغراق واذا کت على الشق الاسر 
حصل عندی قلق لذلك؟ وعدم استفراق فى النوم فلعل تعليل الاضطجاع 
عل الاين تشر یفه وتمکر بمهوايثاره علالایسروانهاعل و الماششرة فو ما حتى 
ياتيه المؤذزد ليل على امخاذ مؤذن راتب لهسجد وهو كذلك وقد تقدم 
ذکره فی موضعه # الحادية عشرة ¥ قوطا بوذنه للصلاة »فيه جواز اعلام 
المؤذن الامام ضور السلاة واقامّبا واستدعائه ها وقد صرح به ضحانا 
بوغیرم 


عست ۵ ۷ سم 


« صلاة الضحى © 
عن عروة عن‌عاشة قالت « ماسیح رسو ل الله دلي اله عليه وسل 
سبحة اصحی قط فال و قالت" عازشة لقد كان رسول الف صلى الله عليه 
۵ 7 يتك العمل وإله ليحت أن بمله تخافة أن سكن“ به النامسة 
رض" لدبم" قالت' وکان يحب ماغف ی الناس الم يقل التيخان 
e‏ يحب ولسلم. کال رسول ا وسل شل 
الضحى أ ربم) یز مشاه » وله عن عبد اله بن شقیق ق « قلت 
لمائشة هل كان النى صلى الله عليه وسلم بصن الضح ى ؟ قالتة لاء إلا 
آن جیه من" مغيجو 
3 ا[ صلاة الضحی اه 

Bg لبر‎ 

سبح ةالضحى قطقال و قالت عائشةلقد كان رسو لاله مكو ترك العمل وانه 

ليحب أن يعمله مخافة أن بستن به الناس فيفرض علیپم قالت وكان يحب 


ماخف عل‌الناس» لم بقل الشيخانفيه قالت»وكانيحب.( فيه )فوائد (الاولى) 
أخرجه‌الشیخانوأبو داود والشاق بدون‌قوطا (و كازيحبماخنع ل الناس) 
وبزيادة (وإنى لاسبحها ) من طریق مالك عن الزهرى وأخرج البخاری منه 
ما ریت النى راو سبح سبحة الضحی قط وق لاسحها من طریق ل 
أبن عبد الرحمن بن ابی ذب عن الزهرى. ورواه البیبقی فى سننه من طريق 
اعد بن منصور الرمادى عن عبد الرزاق وفيه وما آحدثالناس 
فا اجب الى منه (الثانية ) التسبيح فى الاصل التزيه والتقديس 
والتبرئة من النقائس ومنه قولنا سبحان ال و طلق عبل غيره من أنواع الذكر 
مجازا كالتحميد والتمجید وغیرها.والرادبه هنا صلاة لتطوع يقال لها نسبيح 


جت 


وسبحة والسبحة من التسبيح كالسخرة من التسخير وتسمية صلاة التطوع 
بذلك من تسمية الشىء باسم بءضه قال ضاحب النهاية واغا خصت النافلة 
بالسبنحة وان شاركتها الفریضه فى معنى التسبيح لان التسبیحات‌فی‌الفرافش 
نوافل فقيل لصلاة النافلة سبحة لامها نافلة کالتسبیحات و الاذ کارفی انهاغیر 
واجبه انهى وما ذكره من اختصاص الثافلة بالسبحه" هو الاغلب فى 
الاستمال وقد يطلق على اثفریضه أضا وقال ابن عبد البرارمت السبحه" 
صلاة النافلة فى الاغلب فاشار بقوله فى الاغلب الى استع‌ها فى الفريضة 
ادرا وقد حکی‌ابن عطية فى قولهتعالى« فسبح بحمدريك قبل طاوع الشمس 
وقبل غرويها» الايه عن أ كثر المفسرين أن المراد بها الصلوات اس فالتی 
قبل طاوع الشمس صلاة الصبح وقبل غروبها صلاة العصر ومن آناء الليل 
العشاء وأطراف النهار المغرب والظهر اننبی وقد يقال لا یازم من استمال 
الفعل الذی‌هو سبح الفر بضه آسثم‌ال المصدر الذىهوالتسبيحواممالمصدرالذى 
هو السبحة وفيه نظر والله أعسل « الثالثة © بحة الضحی صلاة ااضحی 
والمراد بها الصلاة الفعولة فى وقت الضحى وهوأول النهار والسبحةيضم المين 
واسكان الباء والضحی بض الضاد مقصور قالفى الصحاح ضحوةالنبار بعدطلوع 
الشمس ثم بعده الضحى وهو حين تشرق الشمس مقصورة تؤنث وتذكر فن 
أنث ذهب إلى آنها چم ضحوة ومن ذكر ذهب إلى أنه اسم على فعل مثل‌صرد 
ونغر “ثم بعده الضحاء ممدود مذكر وهو عند ارتماع الهار الاعلىوقالف الح 
الضحى والضحوة والضحية على مثال العشیه" ارتفاع‌لنهار والضحى فويق ذلك 
أنثى وتصذیرها بذير ها لثلا تلتبس بتصغير ضحوة وااضحاء إذأ امتد النهار 
قرب أن ينتصف وقيل الغ حى من طلوعالشمس إلى أ يرتفع النباروتبيض الشمس 
جد تم بعد ذلك ااضحاء إلى قريب من تصف النبار وقال فى النباية الضحوة 
ارتفاع أو ل النبار والضحى بالضم والقصر فوقه و به سميتصلاةالضحى والضحاء 
باأهتح والمد إذا علت الشمس إلى ربع السماء فا بعده وقال فى المشارق الضحاء 
بفتح الضاد #دود والضحی بالضم متصور قيل هاععنى : وإضحاءالنبار ضوؤه 


اس کات 


وقيل القصور الضموم هو أول ارتناعها والممدود حسین‌حرها إلى قريب من 
نصف. النهار وقيل المغصور حين تطلع الشمس والممدود إذا إرتقعت وقيل ‏ 
الضحو ارتفاع النهار والضحی فوق ذلك والضحاء إذا امتد النار انهی وقال. 
این العربى الضحى مقصور مضمومالضاد طلوع الشمس والضحاء مدود مفتو ح 
الضاد اشراقها وضیاو ها وییاضپا 99 الرابعة © قوطا رضی الله عنما ماسبح 
رسو ل الل مشا سبحةالضحی قط » معارض بالاحادد ثالصحيحةالمثبورةالمروية 
عن جاعة من الصحابة أنهعليه الصلاة والسلامصلى الضحى وأوصى بماوالمثبت 
مقدم على النافى ومن حفظ حجة على من م الذى يشكل علىذاك. 
ماق صحيح مسلوغيره عن عبد الله بن شقیق قال قلت لعائشة هل كان النى 
ما صل الشجى ؟ قالتلا إلا أن یه منم وعن معاذة أنهاس ا لتعائشة 
كم کان الني مك بملااضحی ؟ قالتأربم ركمات ويزيد ماشاء اللهوالذى ذكر 
فى الجوابعن ذلاك اوجه( احدها) تضعیف الروايةعنها بن صلاقا! ضحی وتوهم 
راويها آشار اليه عد بن جرير الطبرى "فقال بعد ذكر رواية معاذة عن عائشة 
فاوم يدل عل و الحديث عن عائشة أنالنى مه ا ا سبح سبحةالضحى إلاهذه 
الاخبار المروية عنپا أنه صلاها فكيف وف خبر عبد الله بن شقيق عذها أنه 
كان يصليها عند قدومه من مغيبه. انی وهو ضعیف لآن حدیث الى ثابت 
فىالصحيحين ورواية أعلام حاط لايتطرق احمال الخال یپ و اه أعم (ثانیپا) 
قال البيبتى ف سننه عند أن ااراد به واف أعم مار يتددأو معلى سبح ةالضحى 
و إنى لاسبحبا أى آداوم‌علیها وکذا قوطا وماأحدث الناسشيئا تعنى المداومة 
عليها مم ذكر رواية عبد الله بن شقیق وقال نی هذا ان ت فعلها إذا جاء من. 
مغیبه م م ذکر رواية معاذة وقالوفىهذا دلالة على صحة 2 ماذکر ناه و التأوبل 
قال وقد بینت الق ترك المداومة عليه شوطا وان‌کان زسول افو ليدع 
العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن تعمل به لاس فيفر ض 0 انمپی‌و< اه 
النووی فى الخلاصة عن العاماء فقال قال العاء معناه أن و بداوم ءا با 
وكان اق بعش الاوقات ويتركها فى بمضپا خشيةأن تفرض‌وم)ذا ‏ م 


س 


دين الاحادیت‌انم‌ی وقالوالدى رجه الله فشرح القرمذی:جله على إرادةعدم 
المداومة فبه بعد »وقد حكادصا حب الا کال بصيغة المر يض وير تضه(ثالثها) أنقوطا. 
ماسبحسبحةالضحى اىمارأبته يسبععها کا ف روابة ابن أب ذئبالتى فى صحيح 
البخارىو قوطا إنه کان .لیر بعاويزيدماشاءاث وأنهكان يصليها إذاجاء من 
مغيبهعامته باخبارغهر هالهاذ كر دالقاضى عیاض والنو وى فشر ح مسا وقالوسببه 
آزاانی كلبق ماک ان يكو نعندعائشةفوقت الضحی إلافى ناد رمن اللأوقاتوأنه 
قديكونفى ذلك مسافراً وقد يكون عاضرا ولكنهف المسجد أوفىموضمآخر 
و إذا كان عند نسائهفائما كان لها ,وم منتسعة فيصح قو لبامارأبتويصايها وتکون 
قد عامت بخبره أو خبر غيره أنه صلاها انهى وهذا ال واب ضعيف فكيف 
تنقى صلاته لاضحى وتريد نفىرؤيتها لذلك مم أنغندها عهامستندا لغيرالرؤية 
أنهكان يصليها ؟ وهل يكو نفاعل ذلك مو دیا لامانةالشر بعة و إذا انتما کت 
فعلها وعقبت النفی+قولها وإلى لامبحها مع کون فعلما لا يبت به حك شرعي 
وليس: أمانة يب اداؤها فكيف تکتم ماعندها من‌فعل الى مش الذىثيت 
عندها ثبو تأيحا جزمت بهفى وقت آخر وتأتى بلفظ بو#الننى لطلق ؟ إنذلك 
لبعيد من فعلمأ رضى اللهعنها ( رابعها) قالالقاضی عیاض بعد ذکره الجوابالذى 
قبله والاشبه عندى فى المع بين حديثيها أن تكوت نا انكرت صلاة 
الضحي المعبودة حينئذ عند الناس على الذى اختاره جاعة مر السلف من 
صلاتها مانی ركعات وانه انما ڪان اپا اربعا کا قالت ثم بزيد ماشاء الله 
قال وقد صح عنما أنه كانت تصليها و تقول لو نشر لى أبنو اىماتركته(خامسها) ها 
أرادت تفی إعلان اي ها قال ابن بطال بعد ذكره ماسبق عن الطبرى فى 
التضعيف وقال غيره حمل قوطا مارأيته سمح سبحة الضحى يعنى مو اظباعليها 
وما بپا لانه جوز آن یصلیبا بحيث لا براه الناس وقد روى عن عائشة:. 
پا كانت تغلق على تفسها بابا م تصلى ااضحی وقال مسروق كنا قاق السحد. 
فنبقی بعد قيام |بن مس عود ثم تقوم فصل الضحى فبلغ أبن مسعود ذلك فقال م 
محملوا عباد ايله مالم يحمليم الله ان کنم لا بده علين ففى یو ت وكان. 


أبو مجاز يصلى الضحى فى مزله وکان مذهب السلف الاستتار بها وترك اظبارها 
للعامة لثلايرؤها واجبة انمي (سادسپا) قال أ بو العباس القر قرط يكن أن يقال 
یحتمل أن يكون الذى أنكرت وتفت أن يكون النى رس ي فمله اجماع 
الناس ها فى المسجد تصاونبا كذلك وهو الذى قال فيه مر انه بدعة الپی 
وحاصل عزءالاسر به شمیت الننى أو حلاعل الداومة أوعلى رژنهاآوعل عدد 
الركعات أوعل اعلانها أو على امماعة فیها #الخامسة» استدل‌به‌من نکر صلاة 
ااضحی وعدها بدعة وف حي البخاری عن مور ق العجلى قال : «فلتلابن مر 
تصلى الضخی ؟ قال لاقلت فعمر قال لا قلت فابو بكر قال لا قلت فالنى وكا 
قال لا إخاله » وفىمصنف ابن إلى شيبة عنأبن مر قال ما صلیت الضحى 
منذ آسامت الا أن أطوف بالبيت وأنه سل عن صلاة الضحى فقال ولاضحى 
صلاة!! وأنهسئلعنها فقال انها بدعة وعن أبى عبيدة قال ل یخبرتی أحد من 
الناس أنه رأى ابن مسعود مى الضحى وعن علقمة انه كان لانصلى الضحی 
وحكى ابن بطال أن عبد الرحمن بن عو كان لا يصلى الضحى وعن أنس 
أنه سل عن صلاة الضحى فقال الصلوات خس والذى عليه جور العاماء من 
السلف واطلف استحاب صلاة الضحی وقد ورد فيها أحاديث كنيزة 
صديحة مشپورة حتى قال مد بن جرير الطبرى ما بلغت حد التواتر وق 
معنف ابن أىشيبة عن ابن عباس إنهالفى کتاب الله ولا بغوس‌عایپالاغواس 
ثم قرأ «فى بیوت أذن الله أن ترفم ويذكر فيها اسنه يسبمم له فيها بالغدو 
والأصالوقال القاضى این العربىوهى كانت صلاة الانبياء قبل مد صاواتالله 
علنهم قال الله تعالى عبرا عن‌داود نا سخرنا الجبال معه يسبحن بالعشی 
والاشراق » فابقى الله من ذلك فدين مد العصر صلاة العشی ونسخ صلاة 
الاشراق وروی ار نألىشيبة فعل صلاة مین عن‌عالشة وار وسعید بن ۱ 
المسيب وسعید لن جبير والضحاك وأبى مجاز وقال النووی فى شرح مسل 
وأما ماصح عن أبن عمر أنه قال فى الضحى هی بدعة فحمول على أن 
صلانها فى السحد والتظاه‌ر بها ا کانوا يفعلونه بدعة لا ان اصلها 


فى البيوت ونحوها مذموم أو تقال قول بدعة أى المواظة علرها لان النى 
و م يواظب عليها خشيهة أن تفرض وهذاق حقه او قدثيت استحباب, 
اشافظة فى حقنا يحدنث أن الدرداء وای ذر أو ال إن ابن عمر لم يبلغه 
فمل النى ما الضحى وأمر بها وكيف كان ؤمهور العلماء على استحباب 
االضح ی وإعا تقل التوقف فيها عن ابن مسعود وأبنعمراثهى السادسه € 
تالاه انه عد صلاة الضحى بدعة لا براها من البدع افو بل هی 

ببدعة مودة فان الصلاة خير موضوع وليس فيها ابتداع أمر يتكره الشرع 
ولذلك عقبت عائشة رضى الله عنما النفی. بوطا وای لاسبحها وق مصنف 
أبن أبى شببة عن ابن مر أنه سكل عا فقال بدعة ونعمت البدعة وانه 
كان لا يصليها واذا ر راهم يصلونها قال ما احسن ما أحدثوا سبحهم هذه 
واذاكانكذلك فقد حصل الاجاع على استحبابها وإعا اختلفوا فى نا 
ما خو دة من مسنة خصزصة ات مومات استحياب الصلاة فتوقف هذا 
'القائل الثانىف اثباتهذا الاسم الحا ص لماو اواثاعلم 9 السابعة #اذاقلنا باستحباب 
صلاة الضحى فبل الافضل الو اطبةعليها أوفعلها فى وقتوتركها فوقت ؟ الظاهر 
۲ ول لقولهعليه الصلاة والسلام أحب العمل الى الله ماداو م عليهصاحبه وان 
عل وف الصحیحین واللفظ لبخاری عن ات هريرة رضی اشعنهقال«آوسانی 
خليل بثلاث لا آدعهن حتی e‏ أيام مرن کل شهر وصلاة 
ا ونوم على وتر» وروی‌الترمذی عن‌آبی‌هربرة 1 بضا قال‌قال رسول الله 
يبي دمن حافظ على شفعة الضحی غفرت له ذنونه وا نکانت مل زبد 
البحر» وروی أبو بكر البزار فى مسنده عن أبى هربة أيضا ازرسول اش 
كان لا يترك صلاة الضحى فى سفر ولاغيره واسناده ضعيف فيه پوسف ين خالد 
السمی شف دا وذهبت طائفة الى الثاني حكاه القاضى عیاض عن جاعة 
واللاف فى ذلك عند النابلة وقال بالاول أبو الحطاب منهم حكاه ابن قدامة 
فى المغنى و مصنف این بى شيبة أن عكرمة ئل عن صلاة ابن عباس الضحي 

© - طرح التثريب ‏ ثالث 


فقال كان تصلم] لبم و بدعپا العشر وعن ار اه النخعی کانوابسادناضعی 
ويدعون و رهون أن يديموها مثل الکتوبة وبدل له قول مائشة رضىلله. 
عنها أله عليه الصلاة وااسلام لم يكن يصلى الضحىٍ إلا أن ی من ¿ مغيبهوقول. 
عبد الرحمن ابن الى ليلى ما اخبرنی أحد انه رأى النى ما يصلى ااضحی 
الا ام هالىء وهوف الصحيدين وما رواه الترمذى عن عطية العوق عن ابی 
سعيد اظدری قال کان نيالله میا يصلى الضحى حتی‌تقول لا یدبا ويدعبا 
حتى نفو للايصايها وقالالترمذى حسنغريب قال النووى مم أنعطية ضعيف. 
فلعله اعتضد والجواب عنهذه‌الاحادیث ما ذكرته عائشة رضى الله عنهامن أنه. 
عليه ام لاة وال لام كا نيترك العملو! اه ليح بأن يعمله مخافه أنيستن به الناس. 
ففرض عام وقد آمن هذا بعده عليه ااصلاة والسلام لاس مقر | د الشرام 

مت 0 0 وها والتقس ص قفني اوا علا وقال والدى دج ره 
e‏ 0 1 * 0 0 من ذلك عن 

ومن ن ببدم والظاهر أن هذا ما ألقاه الشيطان على أاسنة المو امک 0 أ 
صلاة الضحى داعا ليفوتهم بذلك خير كثير وهو أنهها تقومان عن سار 
آنواع التسبيح والتكبير والتهايل والامر بالعروف والپی عن اانسکر کا 

ئات 1 یج مسلم من ود ا ذر انهى ف امن ة © فوها وانی 

لاسحپا کذا ف الصحيحين بالباء الموحدة من سیم أى لافعلباوف الموطاً 
لاستجبپا بالتاء المئناة من فوق من الاستحباب قال أب والعياالقرطى والأول 
أولى وقد روى غنها أا كانت تصليها ‏ التاسعة € قوطا لقدكان..رسول ال 
ج ترك لسل وا لب لعن أن ب يعمله افة فة أن سه اناس یفطل 
لذيك ۴ TT‏ 1 رکه وجب یه السل بذلك وقيل 
إذالنى يه كان حكه أنه إذا ثبت على شىء من أ ال القرب واقتدى الناسيه 


سس ¥ 


وعن ”ربد قال سمت رسول اله ر ملي / عليه وسلم بقول 
فالا نسان ستوز ن و اانه مفصلر فعليه أز» صلق عن کل مفصل, 
ئها مد الوا من الای تما ق ذلك یارسول لله ؟ قال النخاءة” 
فى المسجد نها أو النىء ت ر عن اطریق فان" م تقدر' فر كير 


الذعحى تدزىة عنك> » رواد" بود اود وان حبانوقال هذ مسنة نه ۴ 


سس سس 
فى ذلك العمل فرض عليهم م قال فى قیام رمضان لم يمنعنى من اظروج الي إلا 
ی خشيت أن تفر ض علي وفى رواية ولكنىخشيت أنتفرض عليك فتعج زواعنها 
قلت المعنيانالإذانذ > ره القرطى بعيدان والظاهر ف الموضدين أن المانملهعليه 
الصلاة والسلامأنالناس بستحاون‌متابعته و یستعذذبوم‌اویستسهاون الصعب‌فیما 
فاذافعل امراسپل عليه فعله لمتابعتهفقد :وجبه‌الله عليهم لعدما! لشقةعليهم فیهنی 
ذلك الوقت فاذا توق SS al E‏ 
فشن لبم ماکان ااستد اوه هلاه یفرض‌علیهم ولاید کاقال القرطبی فی‌جواره 
اتان وغايت أزإي ذاكالامر مرتقما متوقهء‌اقدیقع وقدلا يقم واحمالوقوعههو 
الذی منع ای یل من ذلك ومع هذا فالمالةمشكاة تحتاج الى زيادة ملو نظر 
والله عل العاشرة که وفيه أنه اذا تعارضت مصلحتان قدم آهپما لاه‌علیه ۱ 
الصلاة و السلا كان يحب صلاةالضدي ويفعلها أحيا ناولكنلماعارضهخوف افتر اضما 
على الناس ترك اا واظبة عليها لظم المفسدة الى يخشاها من و كم للفرض عند 
ړم #الحادية عشرة که وقيه يه شفةته علبه الصلاة. والسلام ورأفته 
بلمته وف التز بل« بالمئ منيزرؤف ر 


١-0‏ الحديث الثابى کہ 


لك 

وعن ربدة قال معت رسولاث يكل ستول :2 ف‌الانسان‌ستون وثلئماءة:. 
مفصل فعليه أن تصدق ع نکل مفصل منبا صدقة ؛ قالوا فن الذى بطقذلك. 
يإرسول الله ؟ قال النخاعة فى المسجدتدقنها أو الشی» تنحيه عن الطریق نان ل 


با هل مرو أو والیعرقوار اد بحديث أهل , مرو حدايث “بريد هذا 
و جدیثر آهل لیف رتحدریث ای ذر عند سبح عل کل سلامی 
با ۷ تسبیحة صدقة وكل” 0 ر صدقة وتاب 
صدقة وکل تكبيرق قةوا مر " بالمر وف 23 وهی عن عن المتکر 


4 


دة و زی من ذلك ركمتان ا من الضحى» 


تقدر فركعتى الضحیتجزیءعنك » رواه آبوداود وابن حبان ولس نجوه من 
حديث ابی ذر (ة فيه ) فوائد ‏ الاول € رواه أبو داود فىالادب من‌سننه 
عن امد بن مد المروزى عن على بن حسين بن واقد عن أبيه ورواهابنف 
حبان فى حيجه من طريق ابی كريب عن زيد بن الحباب قال وهذمسنة تفرد 
يها آهل مرو والبصرة وأ راد بحديثأهل مرو وجديث بريدة هذا وبحديث 
أهل الدرة حدث أبى ذر الذى أشار | ليه والدى رمه لله بتقولةو یراج 
ن حديث الى ذر ولفظه عنده يصبحعل ىكل سلای من أحدم صدقة فكل 
تسبيحة صدقة وكل تحميدةصدقة وكل تبلية صدقة وكل تكبيرة صدقة وأمر 
بالمعمروف صدقة ونپی عن المنكر صدقة ویجزیء من ذلك ركعتان تركعهها 
من الضبح ی » ويشهد لذلك ماق یج مسل أيضا عن عائشة رضى الله عنما أن 
اي علي قال : انهخلقكل انمان من بی آدم على ستين وثلمانة مفصل فن 
كير الله وحمد الله وهلل الله ؤسبح الله واستغفر الله وعزل حجرا عن طريق 
الناس أو شوكة أو عظما عن طريق الناس أو أمر بمعروف أو نجى عن منکن 
عدد تلك الستین والثلعانة السلای فانه عشی حینگذ وقد زحزح تفه عن 
النار ل الثانية € الفصل شتح الم واسکان الفاء وکسر الصاد الهملة قال فى 
الكل ملتی عظمين من الجسد أما الفصل پکسر الم وفتح الصاد فوو 
اللسان والسلای المذكورة فى حديث آبی ذر هی‌هنا بمعنى المفصل المذ كور . 
فى حديث بريدة وهي. بشم السين المملة وتخفيث اللام وفتح الم وأصلبة 


— ٩6 ست‎ 


عظام الاصابع وسار الكفخاصة ثم استعمات فی‌جیم عظام البدن ومفاصله 
وهو الراد فى الحديث وقيل اسلا ىكل عظم جوف »رن صغار العظام 
« الثالئة € توله فایه ان تمدق ع نكل منصل مما ای عايه على سبيبل 
الاستحياب انا أ كد ولاس ااراد أن عليه ذلك على »یل الوجوب وهذهة 
العيارة تستعمل فى اأستحب کا تستعمل فى الوأجب ومنه حديث للمسم على 
امل است خصال في ارابمة ‏ قوله صدقة کذا فىرواية أحمد وففرواية إلى 
داود بصدقة ة وکا نه أريد فى رواية امد ااصدر وفى روا 1 داودالمتصدق 

به % الحامسة که قوله قالوا فمن الذى بطق ذلك كأنالصحاية رضی الله عم 
فيموا أن الر اد بالصدقة «نا ما تصدق به علق الفقراء فبین لحم النى ی 
أن المراد مها مطاق السنة وان لم يعد مها تفع على الاير ولذلكةالقى حدت ‏ 
أبىذرفكل تسبيحة صدقة وكل محميدة صدقة وكل مبليلة صدقة وكل تسكبيرة 

صدقة 9 السادسة که النخاعة بفم النو ن وبااء المعحمة وبالعين المبمة قال 
ابن الانبارى اي عن ند بالميم وھا مقا را ره الانسان من فيه 
من رطوبة صدره أو رأسه وفرق لعفم سه عله من الصدر امین ومن 
الرأسباليم - حكاها فى أ أشارق وقال فى المالة النخاعة البزقة التى مخرج من أصل 
الفم ما بل أصل النخاع والنخامةالبزقة التى تخرج من أصل:الحلق ومن خرج 
لاء المجمة وذكر فى الصحاح أن النخاعة والنخامة بمعنى واحد «السابعة» 
المراد أن دف نالنخاعة الكائنة فى السحد حسنةوصدقة وسواءا كانت النخاعة 
منه أو من غيره وكان التعبير بهذه العبارة أحمن من التعبير بقوله دفر 
النخاعةفى السجد لانه قد يفهم من هذه العبارة النائيةأن قوله فى السجد 
متعلق بالدفن وأن المراد دذنها فى المسجد مخلاف العبارة الأأولىفانهيتعين معبة 
أن قوله فى المسجد فى محل الصفة للنخاعة أى النخاعة الكائنة. فى المسجد 
ول يتعرض نحل دفنها أهو السجد أم غيره وقول تدفبها بتاء الحطاب وکذا 
قوله تنحيه ويجوز فى قوله النخاعة ارفم والنصب وكذا فى قول أو الثىه 
تنحيه فو من باب الاشتخال والرفع فيها ارجح وع ىكل حال فار محذوف 


حم و ۷ چم 


تیب سس سامت د 
فى هذه الل والتى بمدها تقدیره صدقة 8 الثامنة © قوله او الشی هکذا فى 
رواية احمد بأو وق رؤاية ابی داود والشىء بالواو وهو الاصل وأو هنا ععنی 
الواوما فقولهجاء الحلافة او کانتله قدراً وقدأثبت ها هذاالمعنى الاخفش 
واری وجاعة من الكوفيين وااراد بالشىء هنا الاذی الذى بتضرر به 
المارة ولذلك بوب عليه أبو داود رجه الله باب فى إماطة الأاذى8 التاسعة که 
قوله فان لم تفدر ليس المراد على هاتين الحصلتين المذ كورتين فى الحديث خاصة 
وإعا المراد على الاتيان بثلمانة وستين حسنة # العاشرة © قوله ف رکمی‌الضحی 
کذا فی أصلنا بالياء ولا وجه لنصبه ولیس فيه سوى الرفع وهو في سنن ای 
داود بالالف وهو الصواب والظاهر أن الذى فى أصلنا تساهل فی الكتابة 
وهومرفوع 8 الحادية عشرة © قوله تجزىء عنك يجوز فتح أوله بثير همز 
فی‌آخره وضم أوله بپمزة فى آخره فلفتح من جزی يجزى أى کفی ومنه 
قوله تعالى ( لاجزی تفس ) والضم من الاجزاء وقد ضبط بالوجبين قوله 
قی حدیث أبى ذر ويجزىء من ذلك رکنتان بر کمپیا من الضحى وفى رواية 
اى ذاود يحبزيك ل الثانية عشرة € ان قلت ما وجه قوله جزیء عنك وهو 
خبرعن مثنی ومقتضاه تقول نيزيانعنك قل تكأنالركمتين ا كانتافى اتنظامها 
كركمة واحدة صح الأخبار عنم بالفرد وكان التقدير فرکنتا ااضحی شىه 
يجزىء عنك 9 النالئة عشر € إن قلت قد عد فى حديث ابىذر من‌السنات 
الامر بالمعروف والنهى عن المكر وها فرضا كفاية فکیف اجزأ عن ركمتا 
الضحی وها تطوع وكيف أسقط هذا التطوع ذلك الفرض قلت المراد فى الامر 
بالمعروف والنهى عن المنكر حيث قام الفرض بغيره وحضل القصود وکا 
كلامه زيادةتاً كيد أو المراد تعليم المعروف ليفعل والمتكر ليجتنب وان لم يكن 
هناك من واقعه فاذا فعلهكان من جملة الممنات المعدودة من الثلمانة والستين 
وإذا تركهلم يكن عليه فيه حرج ويقوم عنه وعن غيره من الحسنات ركمتا 
الضحى أما اذا ترك الآمر بالمعروف أو النهى عن انكر عند فعله حبث لم 
يعم به غيره فقد آم ولایرفع الاثم عنه ركمتا الضحى ولا غيرهامن التطومات 


لا ما مدرد هل عم ام الضحی 

لا دل عليه من نها تنوم مقام ثلمائة وستين حمنة قال ابن عبد الب 
ومذا أبلم شىء فىفضلصلاة الضحی اتتهى وذكر أ أصحابنا الشافعية أنها أفضل 
التطوع بعد ارواتب لكن النووی فى شرح المبذب قدم‌علیپا صلاة التراویخ 
علا فى الفضل بين اارواتب والضحى وهل مختص ذلك بصلاة الضحى لخصوصية 
فيها وسر لایبامه إلا الله أو يقوم مقامپا ركعتان فى أى وقت‌کان فان الصلاة 
عمل مجميع المسد فاذاصلى فقدقام کل عضو بوظيفتهالتىعليه؟فيه احمال‌والظاهر 
الأول والا )يكن للتقييد معنى8 الحامسة عشرة ‏ فية أن أقلصلاة الضحی 
برکمتان وهوكذلك ت بالاجماع وغا اختلفوا فى أً كثرها خکی‌النووی فى شرح 
الپذب عن أ كتر أصحابنا أن أ كثرها بان وهو مذهباللحنابلة کا ذكره فى 
ا مغنى وجزم الرافعى فى الشرح الصغير وا حرر والنووى فى الروضة والنهاج 
تبعا للروائى بأن أ كثرها هائنتا عشرة ركعة وورد فيه حدث ضعيف رواد 
'البييقوة غيره عن ی ذر رضی الله عنهمر فوءا « إن صلیت‌الضحی ركمتين تکتب 
.من الغافلين وإن صلیتبا أربما کتبت من الحمنین وإن صلیتها ستا کتبت من 
القائتين وإن صليتها منیا کتبت من الفائزين وان صليتها عشراً لم يكتب لله 
ذلك اليوم ذنب وان صليتها ثنتى عشرة بنی الله لك بيتا فى الجنة أشار البیپتی 
إلى ضعفه بقوله فى اسناده نظر وذ کر أبو حاتم ارازی أنه روى عن ابی ذر 
وأ ى الدرداء قیل طم أمهما أشبهقالجيماًمضطر بين لي سلما فى الروايةمعنى وروی 
الترمذيى الملل المفرد من طریق يولس بن بكير عن‌ابن اسحاق حدثتى مومي 
أبن فلان ابن نس عن تمه ثمامة بن نس عن أنس عن الني ويه قال من صلى 
الضحى ثنتى عشرة ركعة بى الله له قصراً من ذهب فى الجنة وقال سألت عدا 
فقال هذا حديث يونس بن بكير ولم يعرفه من حديث غيره وقال الرویانی فى 
الحلية | كثرهائنتا عشرة وكلا زاد كان افضلوقال الحليمى الامر فى مقدارها 
إلى المصلى صكسائر التطوع وها غريبان فى مذهبنا وبذلك قال بعض السلف 
قال بن جرير الطبرى بعد ذكرهاختلاف الآثارفى ذلك الصو اب إذا كان الآمن 


کذا ان یصلیپا من ارادعل‌ماشاء من‌العددوقد روى هذا عن‌قوم من السلفه 
ثم روى باسناده ان الاسود سئل 37 اصلااضحی‌قا لکا شت وما ذ کرالنووۍ ` 
قى الروضة أن أ كثرها ثنتا عشرة قال وأفضابا ما وقال فى شرح مسل 
۱ كابا مان ركعات و أو شلا ار بع ركدات أو ست 8 السادسة عشرة 4 قد 
عرف فى.الكلام على الحدرث الذى قبله أن الضحی امم لول النهار وأضيفت 
هذه اصلاة لذلك الوقت لانه وقتها فوقت صلاة الضحى النصف الاول من 
النبار » وقال الزافعى من أصحابنا وفتهامن حين ترتفع الشمس إلى الاستواء » 
وقال النووى قال أتابنا وقتها من طاؤع الشمس ويستحب تأخيرها إلى 
أرتماعبا قال الماوردى وقتها الختار إذا مغى ربع النبار وجزم به النووى ق 
التحقيق والمءنى فى ذلكغلىماقاله الذزالى فى الاحياء أن لايخلو كل ريع منالنهار 
عن عبادة الله وقال ابن قدامة فى ای وقتها إذا علت الشمس وادتد حرها 
لول النى ل صلاة الاوايين حتى ترمض الفصال رواه مس انتهى وظاهره 
أنه بیان أول الوقت لاالوفت الختار فانة لم یذ کر غير ذلك وقال ابن العربی‌وق 
هنذا الحديثالاشارةإلى الاقتداء بداود فى قوله ( إنه آواب إلا سخرنا الجبال 
معه سجن بالعشی والاشر اق)فنبه على أنصلاتهكانت إذا آشرقت الشمس فأئر 
حرها فى الارض حى نجدها التصال حارة لاتبرك علیها خلاف فاتصنم النفاة 
اليوم فامرم یمباومما عند طاو عالشمس بل يزيد الجاهلون فیصلونها وهی لم تطلع 
قيد رمح ولا رعین يعتمدون بجبلیم وقت النهى بالاجاع انتوى وق مصنف: 
ابن أَبىئيبة عن مر الضحوا عباد الله بصلاة الضحى وعن على أنهم رآلیساونن 
الضحی عند طلوع الشمس فقال هلا تركوها حى إذاكانت الشمس قيد رمح 
أو رحمين صلوها ؟ فذلك صلاة الاوايين وفی رواية مام تحروها حرم الله فبلا 
ترکوها <تى إذا كانت بالجبين صلوا فتلك صلاة الاوابين وعن شعبةمولى ابن 
عباس قال کان ابن عباس يقول لمسقط النی۰؟ فادا قلت نم قام فسبح وعن 
ألى سة بن عبد الرحنآه كان لايصلى ااضحی حى عیسل الشمس . 


ساس 
موز صلاة الو تر تیم اليل + 
عن عن " أنه قال « س سامت + الى صلی اله موی 

نضا ي الیل قال صل اند 0 مث متنی فاذا تخثی اسح فلیوتر 
بو ایحدق » زعن ' نافع وعبد لله بن ديقار عن /. ن مر« أن وجلاسأل 

رسول الله سلاف علي وسل عن" صلاة ر الیل ۳ 
عليه وسم صلاة الايلر متنی‌متنی فا ذا خی أحد ؟ م الصبح صلى وة 
واحدة وتر له ماقد چ ولا عحاب السننر ال بعة 5 
«صلاة اليل والتهار متیمتی » صطعه البخارى وابن ان وفالة. 
النسائى هذا عندی خطاً 


۱ از صلاةالو بر وقيامالليل که 
فل الحديث الا" ول € عن سالجعن أبيهقال معمت‌الني ري« سمل كيف تم لبالیل ۾ 
قالليصل أحدكمثنى متى ناذا خشى الصبح فليوتر بواحدة»وعن افع وعبداله بن 
ذينارعن ابن عبر أن رجلا لرسول اله عن E E‏ 
4 صلاة الیل مثنى مثنی نذا خشی أحدكالصبح صلى ركع ةواحدة توترله 
0 ماقد صلی » ( فيه ) فواندلالا وکا آخرجه‌من الطریق 3 ول‌مسل‌والنسانی 
وابن ماجه من طریق سفيان بنعيدنة والبخارى والنسانى و أبنماجه هن طريق. 
صفيان بن عیینه ة والبخارى والنمائى من طريق شعيب بن أَبى جمزة ومسم. 
والنسائى من طریق مرو بن الحارثوالنسائى من طریقغد بن الوليد الزبيدى. 
آرنم عن ازهری عنه وأخرجه من الطريقالثانية البخارى ومس وأبوداود 
والنسائى من طريق: مالك عنهما ورواه الترمذى والنسای وابن ماجه 
من .طرزيق الليث عن نافع وروی أبو داود والترمذى من حدیث عبيد الله بن 


۷6 


وخ نافع عن ابن مر مرفوهابادروا الصبح بالو ر وقالالترمذى شوش 
وروی الترمذى أیضا من طریق سلبان‌بن موسی عن نافع عن ابن‌عمر مرفوما 
.. إذا طلع الفجر فقد ذه سكل صلاة الليل والوتر فاوتروا قبل طلوع الفجر وقال 
سليان بن موسی قد تفرد به على هذا النفظ انتهى ورواه الاک فى مستدركه 
.من هذا الوجه وحح إسناده بلفظ فاذا كان الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل. 
والوتر فان رسول الله كيد نال أوتروا قبل الفجرولاصل الحديث عن‌ابن مر 
:طرق كثيرة 8 الثانية 1€ آقف فى شىءمن طرق الحديثعلى تعیین‌هذا السائل 
وق یج مسل من حدرث عبد أله بن شقیق شقيق عن ابن مر أن رجلا سأل اني 
ر أن بینه وبين السائل فذکره وفى آخره ثم سأله رجل على راس الول 
وأنا بذلك المكان من رسول اله ي فلا أدرى هو ذلك ارجل أو رجل 
آخر فقال له مثل ذلك وعند النساتى من هذا الوجه أن رجلا من هل البادية 
ل ۵ ۱ ولاك ٩‏ ربج فتح الم وإسكان الثاء المثلئة 
وفتح اللون أى ائنین ائنین وهو منوع من الصرف للعدل واوصف‌وق حیح 
. ی زر قبل نم ی مر قال سمل کت 
فان‌قلت إذاكان مدلول مثنى أثنين اثنين فبلا اقتصر على مرة وأحدة وما فابدة 
تكريرذلك ؟ قلته و جردت أ كبدوقولهمثتى صل الخرض وال عل ربمت نی 
أالانضرق نافلة الليل آنیسل مكل ركمتين و هوقول مالك والشافعى وأحد 
وأنى بوسف وعد والجبور ورواه ابن ألىشيبة عن أبى هريرة والمسن 
البصری وسعيد بن جبير وعكرمة موی بن عباس وسال بن عبدالله بن تمر وغد 
ان‌سیر ین ور هم النخصى و غیر وحكادا بن المنذرعن اللیث بن سعد وحكاهابن 
عبدالر عن ابن ابی لیلی وألى:وروداود وقال الترمذىفى جامعه والعمل علی‌هذ! 
عند أهل الم أن صلاة الیل مثنى مثنى وهوقول سفيانالثورىوابن المبارك 
والشافعی واجمد وإسحقاننهى وقالأبوحنيفة الاافضل ان يصلى اربما اربعا 
- وإنشاءركعتين و ان‌شاء ستاوان‌شاء‌عانیا وتكره الزيادة علذلك #الحامسة# 
استدلبه على انه لايزاد فى صلاة الليل على ر كعتين وبه قال مالك وقال الشيخ 
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تى الدين فىشرحالعمدةانهظاهر لفظ المديثلا ن البتداً عصورق البرفاقلضى 
ذلك حصرصلاةاللیل فیا هومثنی وذهب‌الشافمی‌والا كثرون إلى جوازالزيادة. 
ف‌صلاة الليل على ركمتين وحملوا هذا الحديث على انه بيان للا فضل لاأن غيره 
تنم فقدصح من فعله مج اه كان يصلى من الیل ثلاثعشرة ركعة وتر من 
> ذلك بخمس لامجلس فىشىء الافی آخرها رواه الثیخان منحديث مائشة وق 
المحيحين أيضا مر حدینها كان يصلى أربعا فلانسأل عن حسنهن وطوطسن 
الحديثواجاب بعضالمالكية عن هذين الحد ينين ,أن القول إذاعارضه الفعل قدم 
القول لاعمال املاس ویرد احمال التخصیص حدیث أبى أبوبمرفوما 
كرفا اور بخمس ومن شاء او ثلاث ومن‌شاء اوو بواحدة رواه ابوداود 
والنمای باسنادصحیحو رواه الك مستدركةوصححهو اجاب بعصم أيضاعن 
االحديث الا ول بان معنی قوشا لا مجلس فى شىء إلافى ۲" اخرهن ای‌جلوس قیام 
جعنى انه كان بصلیپن فاثما الا الركعة الآخيرة فیجلس‌فحل القيام وهذاتأُویل 
بمید جدا واه اعل , السادسة © استدل,عفهو مه على ان نوافل النهار لایسلفیه 
من كل ركعتين بلالا فضل أن يصمليها اربمااربما وبپذا قال ابوحنيفة وصاحبام 
أبويوسف ومدورجح ذلك بفعل ابن تمر راوى الحديث فتدصحعنه انهكان يصل 
,بالنهار ار بعاار بعا روأهأ بن بىشيبةفى مصنفه عنه وعن نافع م ولاهوابر اه النخعى 
وی وهوأين سعيد الانصارى وحَكاهابن المنذر عن أسدأق بن‌راهویه‌وحکاه‌این 
عبدالبرعن الاوزاعی وذهب مالك والشافعى وأحمدوالجبور الىأن الافضلق 
توافل الهار أيضاالتسليم م نكل ركعتين ورواه ابن أبى شيبة عن أبى غريرة 
ا وابن سيرين وسعيد بن جبير وماد بن أبى سلیات وحکاه 
أبن المنذر عن الليث وحكاه ابن عبدالبر عن ابن أبى ليلى واه يوسف وعد 
.وألى : ثور وداود والمعروف عنألى يوسف وعد فى نوافل الپار ترجیح ان 
على ركعتين كا تقدم واحتج الجهور بما رواه أصحاب الستن الاربعة وان 

ا ل ۱7 بن عطاء عن على بن 
عبد الله البارق عنابن تمر عن النبي ما 3 قال صلاة الليل والمارمثى مثنى 
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سكت عليه أبو داود وقال الترمذى اختلف اب شعبة فی‌حدیث ابن مر 
فرفعه بعضهم ووقنه يعضهم وقل النسانى: : هذا الحديث عندى خطأ » وسئل 
البخارى عن حديث ک يعلى هذا أصميح هو ؟ فقال نعم » وقال الشافعی؛ ؛ إنه خبر 
یثبت‌آهل الحديث مثله » حكاه البيوتى فال معر فة وقال البيبتىف الحلافياتحديث. 
صحیخ روا کلہم نقات فقداحتج مسا بعلى بن عبدالله البارق الازدی والزيادة. 
من الثقة مقبولة وذكر ابن عبد ابر عن مضر بن مد قال سألت يحبى بن معين. ٠‏ 
عن صلاة الليل والنهار فقال‌صلاة النهار أدبع لا یفصل بینون وصلاةاللیل ركمتين 
فقلت له نأ با عبد الله احمد بن حنبل قول صلاة اللیل والنپار مثنی‌مثنی فقاله 
بأىحديث؟ فقات محديث شعبه 4 عن يعلى بن عطاء عن على الازدی عن ابن مر 
اذالني ( و ) ل صلاة الليل والنهار مثنى مثنى فقال ومن على الاسدى. 
حتىأقبل منه هذا !! أدع جي إن سعید الانصارى عن نافع عن ابن عمرأنهكان. 
بتطوع بالعبار أريعا لایفصل ین وآخذ حد.ث على الازدی!۱ لوکان‌حدیث. 
على الازدى حیحا لبخائقه ابن مر قال وکان شعبة ینفی هذا المديث ورعه 
م رفعه قال ابن عبد البر وحدیث على الأزدى لانكارة فيه ولا مدفع 4 فى 
شىء من الآصول لان مالكا قد ذکر فى موطا" ته أنه بلغه أن عبد الله بن ی 
كان قول صلاة اللیل والنبار مثنى مثنى ورواه ابن وهب عن مرو ل 
الحارث عن بكي بن الاشج عن مد بن عبد ارهمن بن وبان آنه سم این 
مر قول صلاة اللیل والهار مثنى مثنى ومن الدليل على ذلك أن رسول الله. 
مي كان يصلى قبل الظهر ركعتين وبعدها ركعتين وبعد المغربركمتين وبعد. 
الجبعة ركعتين وقد روى قبل العصر ركمتين وقال اذا دخل أحدك ا ممجد. 
فليركم ركعتينوكان اذا قدممنسفر نارا صل ركمتينوصلاة الفطر والأضحى. 
والاستسقاء ركعتان وهذه کلبا صلاة الهار وما أججعوا عليه من‌هذاوجب رد. 
ما اختلفوا فيه إليه قياسا ونظرا انتهى وقال المطابى روى هذا عن أبن من 
نافع وطاوس وعبد لبن مر لم بذ کر فپا أحد صلاة اهار الا أن سبيل. 
الزبادا تأ نتقبل وقدصل رسو لاله ا صلاالضحی بو الفتح عانی رکمات‌سلر 
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ح نكل رکمتین‌وصلاة العید رکمتان والاستسقاء رکعتان و هذءکلیامن صلاةالنپار 
انتهی وقالالدارقطتی ف العلل امحفوط عن ابن مر عن الدى لو صلاة الليل مثتی 
منفى وكان ابن مر يصلى: بالنبار أريعا و عا تعرف صلاة النبار عن يعلى بنعطاء 
عن على الازدىعن ابن حمر وخالفه نافع وهو أحفظ منه اتتهى وأجابوا ع 
مفهوم الرواية الشپورة مجوابین (أحدهم) أنه مفو ملقب ولیس محجة عند 
الا كثرين ( وثانيهما ) آنه‌خرج جوابا لمؤال منسأل عن ءصلاة الليل فكان 
التقييد بسلاة الیل ليطابق الجواب السئوال لا لتقييدا کیپ کیف وقدتبین 

برواية آخری أن حك المسكوتعنه وهؤصلاةالنبار مثلجم المنطوقبهوهو 
صلاة الیل وا أمافعل راوىالحديث ابن تمر وهوصلاته بالنها ربعا فقدمارضهقوله 
إن صلاة الليل والنبار مثنى مثنى وقد كم ذلك فى کلام ابن غبد البى ثم إن 
العبرة عند الجبور بمارؤاه الصحابة لاجا داه وفعسله والله أعلم © السابعة © 
وإذا قلنا بان صلاةالبار أيضا مثنى فليس المراد بذلك أنه يتعين كونها مثنی 
بل الأفضلفبها ذلك وله أن جمع 9 بين ركعات بتسليمة واحدةوقدصرح بذلك 
این وغیدم وقال ؛ الا رم سألت أحمد بن حنبل عن صلاة اليل والهار ق 
النافة فقال آماالذی‌اختار فثنى مثنى وإن صل بالنپار آربعافلابأس وأرجوان 
لا يضيق عليه فذ کرتله حديث يعلى بن عطاء عن على الازدی فقال لوکان 
ذلك الحديث یثبت ومع هذا فان ابن تمر کان يصلى فى تطوعه بالنباد قبل 
الظهر ركعتين وركعتين بعدها فپو أحب إلى وا ن صلى أربعا فقد دوی عن 
e‏ أنهكان يصلى أربعا بالنهار وقال ابن قدامة فى المننى الصحيح أنه إن 

تطوع فى النهار باربع فلا بأس فعل ذلك ابن ر ومفهوم الحديثالمتفقعليه ٠‏ 
بدل على جواز الاریم لا على تفضیلبا واما خن البارق فانه تفرد بزيادةلفظة 
النهار م بين ساثر الرواة وقد رواه عن بن مر حومن خسة عقر تفسالم 
يقل ذلك أحد سواه وکان ابن مر يصلى أربعا فیدل ذلك على ضعف‌روایته 
أو على ان المراد بذلك الفضيلة م مع جواز غيره اثهی « الثامنة 4 استذل به 
على منم التطو ع بركعة فردة غير الوتر وهو كك عن مالك وإحدى الروايتين. 
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عن أجبد ومذهب الشافعی وآخرین جوازه قياسا على الوتر ولقوله عليه 
الصلاةوالسلام 2الصلاة خير موضوع فنشاء استقل ومن شاء استكثر © صمحه. 
۳۲ حبان میا وروی البیپق وغیره أت مر بن الخطاب ب مو فى مسجد. 
ب فركم ركعة واحدة ثم انطلق فلحقه رجل فقال ياأمير الومنن 
ا ی إلا ركعةو احدة قال هو التطو ع فن‌شاءزاد ومن شاء تقس( التاسمةک». 
فيه حجة على أبحنيفة رجه الله فى منعه الوثر ركنة واحدة ومذهب مالك . 
والشاف‌ی وأحد والجبور جواز الوتر 1 كمة فردة ورواه البيهق فى سننه عن. 
عمانوسعد بن أبى وقاص وتي الداری واي موسی الأشعرى وان مر وابن 
عباس وه اوت الأنمارى ومعاوية وألى حليمة معاذ بن الحارث القارىء. 
قيل إن له حمبةورواه ابن أبىشيبة عن أ کثرهولاء وعن‌ابن مسمودوحذيفة 
وعطاء بنأبى رباح والحسن البصرىوحكاه ابن المنذرغن ألى بكر ور وعمان. 
وزيد بن ثابت وان ازير وعائشة وسعيد بن المسيب والاوزاعى واسحاق 
وأبى ثور قال وقالت طائفة و ثلاث ون روینا ذلك عنه مر بن امطاب 
وعلى بن انی طالب وأبى بن کب وأنس بن مالك وابن مسعود وابن عباس. 
وأبو أمامة وعمر بن عبدالعزيز وبه قال أصعاب الرأى قلث وليسى كلام دؤلاء 
۱ الصحابة منع الوتر بركمة واحدةقال ابن المنذر وقال الئوری أعجب إلى ثلاث 
وأباحتطائفة او ثلاث و سوسيم ونسعوإحدى عشرة ثم بسطذلك وهذا: 
مذهب أصحابنا العافمية أنه حصل الوتر بركمة وبثلاث وجخمس وإسيع وبتمع. 
وبأحدى عشرة وهو أ كثره على أصح الوجبين فان‌زاد لم بسح‌وتره فان‌آراد 
الاثيان ,ثلاث ركعاتفبل الافضل فصلپابسلامین و صلبا بسلام؟فیه لاما بناأأوجه 
أصحباالتفصل أفضل والثاتى الوصل أفضل والثالث إنكان منفرداً فالفصل و إن صلاها 
جماعة فالوصل والرابع عكسه وهل الثلاث الموصولة أفضل من ركمة مفردة؟ 
في هأوجه؛ (امحیح) أ الثلا ثأفضل ( والثاتى ) الفردة أفضل قاله إمام الحرمين 
فى النباية وعلى هذا فيقال الفردة أفضل من إحدى عثرة ر ركعة موصولة 
(والثالث) إذكان منفردا فالفردة أفضل و إن كان إماماةالثلاث الموضولةوفى مصنف. 
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ابن أبى شيبة عن المسن وهو البصرى أجع السامون علىأن الوتر ر ثلاثلايسم 
إلا فى آخرهن وهذا لایصح عن ا وراویه عنه مرو بن عبيد المبتدع, 
الضال ولا حفظ عن أحدمن التا بعين حكاية الاجاع فى مسألةمن المسائل ۽ “ععت 
والدى رحمهالله بقول ذلك «العاشرة», ا-تدل بقوله توترلهماقدصل علآن‌الور 
لاإلصح حت تنقدمه ناف فاو صل‌الهشاء أوثر رك ةقب ل أن يتنفل | يمح وز روا 
قال بعض اانا وى الدوه ولا ور تر بواحدة لاشفع قبلها فى سفر أو حضر 
لكن الاصح عند أصابنا وبه قال ابن نافع من المالكية وهو المشهور عندم 
صحة الوتر فى هذه الصورة ولا بتعين أن بوتر مباتفلا فقد بوت بها فرضا وهو . 
العشاء وق من أبى داود وغيره من حديث ألى أب ومن حي أن بور 
احدة فليفعل وروی البیپی فى سننه أن سعد بن أبى وقاص صلى العشاء ثم . 
صل بعدها ركعة وان ابا با مو سى الاأشعرى كان بين مكة والدينة فصلى العشاء 
رکمتین م تم فصلى رکمة آوتر با وعن ابن عباس أنه لما فرغ من العشاء قال 
رجل ألاأعامك الوتر؟ فقالبلى فقام ف ركم ركعةوعن معاوية أنه صلى العشاء ثم . 
أوتر بوكعة ف ذکرذلك لا بن عباس فقال أصا ب 9 ادية عشرة»#امتدل بقولهفلیو تر 
بواحدة على وجوب الور للامر به ولا ححة ا الامر م يرد أبتداء. 
و اما ورد بعد سةٌ ال فلا کون للوجوب وقد أمر قبله إصلاة الليل والحتفية 
لایقولون بوجوبها © النانية عشرة € قوله فاذا خشی آحدک الصبحدليل على 
خر وج وقت الوتر إطاو عالفجر وهو مذهب ااشافعية واطنفية واپور الا 
أن ال مالكية قالوا إعايخر ج بطلو عالفحر وقتهالاختيارى وسق وقته‌الذمروری 
إلى صلاة الصبح هذا هو المثمهورعندمٌ وقال أبو مصع بكالجهور نتعی وقته. 
بطلو ع الفجر وليس له وقتضرورة وحكىابن المنذر عن‌جاعة من‌السلف أن. 
وقته‌جند إلى صلاة الصبح قال روینا عن ابن مسءود آفال الوترماین الصلاتين 
وروی الوتر بعد طلوع الفجر عن ابن عباس وابن #ر ود بن الصامت . 
وأبى الدرداء وحذيفة ومائشة قال وقال مالاك وااشافعی وأخد یور مالم إصل 
الصبح ورخص الثوري والاوزاعي ف الوتر بعد طلوع الفجر وقال الاخعی. 
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والحسن والشمي إذا صلى الغداة فلا يوتروقال أيوب السختبانى وجيد الطویل 
أن أكثر ورتا لبعد طلوع الفجر قلت ماحکاه عن مالك یح عنه 
لكنه بری مابعد ادن وقبل صلاة الصبح وقت ضرورة ماک تقدم وكذا 
مذه جمد اه سث‌آلاموتر ارجل بعدمابطلع الفحر ؟ فقال‌نه نم‌وقال ابن قدامة 
لایشنی لاحد أن يتعمد ترك الوار حتى لصبح لقوله 0 
خشى أحدكالصبح فلبصل مكعةتوثرله ماقد صل‌متفق فق علیه‌ولدیث أبى هريرة 
مزفوطا « من نامعن الوتر أو نسيه فليصله إذا أ صبحأو ذكر» رواهبن‌ماجه‌انتمی 
وماحكاه عن الشافعى ليس قوله فى الجديد ويه الفتوى و إغا هو قوله فى القدم 
وخی ا رالنان القر طي آن‌مذهب الشافمیکذهب ماع أ آن‌وقت ضرورته 
من طلوع الفجر إل صلاة المبح وليس كذاك وقال ان عبد البر بعد ذكره 
امتداده إلى صلاة الصبح وهو الصو اب عندی لای لاأعل هو لاءالصحابة خالا 
من الصحابة فدل إجاعهم على أن معني الحديث فى مراعاة طلو ع الفجر آرید به ۱ 
ما سل سلاة مرول یآ یکون ذلك لمن قصده واعتمده وأمامن 
نام عنه حی اجر الصبح وأمكنه أ أن يصليهمع الصبح قبل طاوع الشمس فلیس 
اع اريك ذلك الطاب انتهى ثم قال ابن المنذر وفيه قول ثالثشوهو أن لصل 
الوتر وان صلى الصبح هذا قول طاوس وكازالنعان بقول عليهقضاء الوتر وان 
٠‏ صلى الفجر إذا لم يكن اوه فول رابع وهو أن يصلى الوتر وإن طلعت 
الشمس روی‌هذا و لین مظاه وطاوس ومجاهد والحسن والشعی وجادین ای 
عملبان وبه قال الاوزاء عى وأبو : ثور وقال سعيد بن جبیر من فاته الوتر يوئر 
-بواحدة من النافلة وهذا قول خامس أ نتم وهذه الاقوال الثلاثة الاخيرة 
الظاهر نها إا هی فى صلاة الوتر قضاء وماأراد قائلوها استمراروقتها إلى ذلك 
الحدأداء وفى عبارة عضوم التصريح بذاك ومنل صرح ب‌منهم فحبارته و لد 
على ذلك وال عم قال أبو العباس القرطي وقد روی أبو داود عن آ س 
مرفوعا من نام عن وتره او نسبه فليصله إذا ذكره قال وهذا الظاهر یقتضی 
أنه بقضی‌داعا کالفرض ولار لابه قلت هو مذهب الشافعى واصحابه راثهاعل 


مس را 


«الثالثة غدرة ‏ استدل به الحافظ ابو موسی المدينى على امتناع اتفل 
جمد طاوع الفجر يشير ركمتى الفجر » قال : إذ لو كان التنفل بعد الفجر 
مباحا لما كانلحشية الصبح معنى قالوالدى رجه اللهفى شرح الترمذى بل له معی 
صحیح‌هو القصودمن الدب وهرازبوق لوترقبل خرو ح وفته‌ولایخره 
0 ی بطلع الفجر ویدل عليهقوله عقبه ف بعش طرقه واجعل آخر صلا صلاتك وتو 
ار ابعةعشرة € فيهدليل على آن‌الافضل تأخير الوتر فانه آمر بفعلهعندخشية 
الصبح وذلك فى آخر وقته وهو کذلك فیمن وثق من .تفسه بالاستیقاط 
خر الليل فان ۸ یلق بالاستیقاظ فتعجيله قبل النومأفضلكذاذكره النووى فى 
شرحی مسا والمهذبوهو مقيد ما أطلقه ف الروضة تبعاللرافعى من أن الافضل 
فى حق من لامجد له الاتيان بعدفر لضة العشاء وراتبتها فيقالحل ذلك فياإذا 
یئق بالاستيقاظ آخر اليل والله اعلم و الخامسة عشرة € ذكر ابن حزم ان 
الوتر ومحد الليل ینقسم ثلاة عشروجها أيها فعل اجزأه قال وافضاپا ان 
صلی ثنتى عشرة ركمة بسم م نكل ركعتين ثم يصلى ركمة واحدة ويس إلى ان 
قال والتاسع ان 'يصلى اربع ر كعات بتشهدو يسل م نكل رکنتین * بو تر اة 
لقولهعليهالصلاة والسلامصلاة الیل منىٍ منی‌فاذا خشيت الصبح‌فاوتر بواحدة 
خنرم أن ااراد بهذا اللفظ الاقتصار على أرلع ركعات ولي س كذلك و انا المراد 
أنه يسم من کل ركعتين من غير حصر فى هذا العدد وطذا عقبه بموله فاذا 
خشیت الصبح فدل على أنه لصلى من غير حصر بحسب مایتیسره من العدد 
إلا أنه يكون على هذا الوجه وهو النلام من كل ركمتين إلى أ ان مخشى الصبح 
خیضیق حیلگذ وقت صلاة الیل فيتعين الاتيان با خرها وخاشپاوهو الوتروهنا: 
حو الذی فېمه امن يع النامن و والله ۵ أغم 3 السادسة عشرة # مقتضاهان يكون 
الور آخرصلاة الیل فاوأوتر لم أراد التنفل لم يشفع وثره على الصحيح الشپور 
عند أصحايئا وغيرم وقيل لشفعه إركعة نم يصلى وإذا لم شفعه فهليعيذ الور 
خر ؟ فبهخلافعندالمالكية وقال الشافعية لالعيدة لدیث لاوران ق لبلة 
1 - طرح التتریب- ثالث 


حت هسه 


وعن :لامرج من أ هريرة 11 ستول الله صلی الله عليه وس قال 
« ید الشیماز ی ای ۳۳ اک | إذا هو نام ثلاث مد 
ویشرب e‏ ۳ عمد ايك یلا و لا فارقد فازر ارم 


2 ره ۰ 
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عله فايع م شيعلا اط لاش وال ا سکن 4 
طهر الحديث الثانى > ۱ 0 
وعن الاعر ج عن الى هر برة ارول اله مر ال « يعقدالشيطان على. 
قافية رأس آحدع إذا هو نام ثلاث عقد ولضرب معا نكل مق دة عليك ليلا 
طوبلا فارقد فان استيقظ فذ کر الله احلت عقدة فان توضاً احلت عقدة 
فانصلى انحات عقده فاصبح نشیطاطیب النفس‌و الا آصبح خبیت النف سکسلان > 
( فيه ) فواند 9 الاول € اخرجه الامة الستة خلا الترمذی فرواه البخاری. 
وأو داود من طریق مالك ورواه مسا والنساتى من طريق سفيان إن عبينة 
كلاها عن ایی اثرناد عنه ورواه ابن ماجه من طریق‌الاءعش عن ابی صا عن 
أبىهريرة بلفظ « « عق دالشيطانعلى قافية راس أحدم بالایل حبل فيه ثلاث عقدفان. 
استيقظ فذكر ان امحلت عقدة فأذاقام فتوضاً امخلت عقدة. فاذاقام إلى الصلاة انحات. 
عقده كاها فيصبح نشيطا طيب النفس قد أصاب خيرا وان يفعل اصبح 
کسلا خبیث نس یضب خير ؛: ل الثانية که قال | بنعبداابرأماعق دالشيطان 
على قافية رأس ابن آدم إذا رقد فلا بوص إلى كيفيته وأظنه مجازاً كناية عن 
حبس الشي لانوتثبيطه للانسان عنقيام الليل ول البر وقيل إا کر 
من قول اله النفاثات فى العقد وقال اين فال قال الپلب قد فسر النى مج 
معنى العقد وهو قوله عليك ليل طويل ارقد فکاه مرطا إذا | راد الام 
الاستيقاظ إلى حز به فيعتقد فى تفسه ابه بيت من الليل بقية طوبلة حتی يروم 
بذاك إتلافات ساءات ليله وتفويت حزبه قاذا ذكر الله أتحلت عقدة اىعل انه 


٣۷ 


قد مر من الليل طویل وأهم ببق‌منه طویل فاذا قامفتوضا استبان له ذلك ايضا 
واحل ما كانعقد فى تفسه منالذروروالاستدراج فاذاسلى واستقبل القبلةاتحلت 
ا الثالثة لا نه ّ لصم إلى قوله وس الشيطان منه والقافية هي موخر 
اارأس وفيه العقل والفهم فعقده فيه اثباته فى فېمه أنه بتى عليه ليل طویل ثم 
قال ابن بطال ورأيت لبعض من فسر هذا الحديث قال العقد الثلاث هی الا كل 
والشرب والنوم وقال الاتری إن مرن أ كثر الاا كل والشرب أله يكثر 
نومه لذلك واللّه أعل بصحة هذا التأويل وجا أراد عليه الصلاة والسلام من 
ذلك وقال اللووی اختلف العلماء فى هذه العقد فقيل هو عقد حقیق ععنى عقد 
السحر للانسان ومنعه من القيام قال الله تعالى« ومن شر النفاثات فى العقد» 
فعلى هذا هو قول بقوله يؤر فى تثبيط النائم كتأئير السحر وقيل محتمل أن 
یکون فعلا يفعله كفعل النفاثات فى العقد وقيل هو من عقد القلب وتصميمه 
فكانه پوسوس فى تفسه و محدثه بأن عليك ليلا طويلا فتأخرعن القيام وقيل 
مجازكتى به‌عن تثبيط الشيطازعن قيام اليل انتهى وقال أو العباس‌القرطی 
06 المعنى الك عن لبلب وا خص العقدبثلاث لان آغل‌مایکون 
انتباه انم فى السحر فان اتفق له أن يستيقظ ويرجم إلى النوم ثلاث مرات ۸ 
تنقض النومة الثالثة فى الخالب الا والفجر قد طلع انتهی وقال فى النهاية أراد 
تثقيله ف النوم و إطالته فكأ ندقد شدعليه شداءا وعقده ثلاث عقد #الثالثة 6 
الظاهر أن اراد بالشيطان هنا جنس الشيطان ولا يراد بذلك الشيطان الا کر 
وهو إبليس © الرابعة 4 ذكر صاحب السحاح والحك والشارق والنباية أن 
القافیةالقفا ثم قال فالنباية وقبل قافيةاراً آس‌موخره وقيل وسطه وقالالنووى 
ق شرح مسل القافية ۳ الرأس وقافية کل شىء آخره ومنه قافية الشعروقال 
أبن بطال القافية مؤخر ارأس وفيه العقل والفیم ‏ اامسة )۹ قوله و إفرب 
مكاذكل عقدة؛ م أر من تعرضللكلام عليهويحتمل دجن( أحدما ) أنمعناه 
أنه يرب بيده عل مکان العقد أ كيدا لبا و إحكاما أو أن ذلك مر نام سحره 
وف فعله ذلك خصوصية وله تأثير بممه هو(ثانيي)) أن اشرب هنا كناية عن 


A 


ححاب لصاعه فى ذلك الموضع نع وصول امس إلى ذلك نام حتى لا دستبقظ 
ومنه الحديث الاخر فضرب على أذ نهم قالوا فيه هوكناية عن النوم ومعناه 
حتف الموت والس أن انم هر نها قدضرب عیها حجاب 
9 السادسة #قوله عليك ليلا طويلا كذا هو فى روایتنامن موطأ أبىمصعب 
بالنصب على الاغراء وقال النووى کذا هو فى مع نسخ بلادا لصحيح مس 
وكذا نقله القاضى عن رواية الا کثرین ورواه بعضهمعليك ليل طول بالرفم 
أى نی عليك ليل طويل ورج أبو العباس القرطى هذه الرواية فقال روايتنا 
الصحيحة عليك ليل طويل على الابتداء والخبر ووقع فی بعض الروايات عليك 
ليلا طو بلا على الاغراء والآولأوك من جبة. المعى لاه الامکن ف‌الغرور من 
حيث إنه يمخبرهع نطول الیل ثم بآمرهبارقاد بقوله تارقد و إذا نص بعل الا غراء 
م يكنفيه إلا الآمر بملازمة طول الرقاد وحينئذ يكوزقولهنارقدضائم) واشأعم 
انتهى وع كل تقديرفهذه 24 معمول لقول محذوف أىيقول الشيطانالنائم 
هذا الكلام ويحتملأن يكون قوله ليلا طويلا منصوب على الظر ف أى يضرب 
مكا نكل عقدة ىليل طويل وقوله عليك محتمل حينئذ أن يكو نمتعلقاً بقوله 
يضرب وحتمل أن يكون صفة لكل عقدة ويدل لهذا قوله فى رواية 
النساى يضرب ع ىكل عقدة ليلا طويلا أىارقد 98 السابعة © فيه الحث على . 
ذكر الله تعالى عند الاستیقاط و عاك هد ادن مخصوصةمشهورة فى الصحيح 
منها حديث عبادة بن الصامت «من تعار من الليل فقال لا إله إلا الله وحده 
لاشريك له له للك وله الجدوهو ع ىكل شىء قدير الجدلله وسبحان الله والله 
أ كبز ولا حول ولاقوة إلا يلل ثم قال اللهم اغفرلى أو دعا استجيب له فان 
توضأقبلتصلاءه» ولا يتعين لتحصیل‌هذا ا مقصود ذکر کال ذكار المأثورة 
فيه أفضل # الثامنة € وفيه التحر لض على الوضوء فى هذه الال وهو كونه 
نحل نه إحدىعقد الشيطان وإن ل تنغم إليەى تلك المالةصلاة # التاسعة» 
ااجلاه ر أن التیمم بشرطه يقوم مقام اوه ات مدرد ااا 
لو كان عليه غسل لم تنحل عقدة الشیطان بمجرد الوضوه <تى يغتسل لالم 


60 سے 


لایتمکن من الصلاة مرد الوضوء وإعا اقتصر على ذ کر الوضوه فى الحديث 
لان الاصل عدم المنابة © المادية عشرة 6 قوله فان صلى اتحلت عقده 
ووی بفتح القاف على الج وباسكاها .على الافراد كاللتين قبلهما والاول 
هو الشپور وهو الذی ضبطناه عن شيخنا والدی رحمة الله وبدل له قوله 

فى رواه مسل العقد وقوله ی زواية اانسالى العقد كلها وتقل ابن عبد الب 
عن رواية یی بن يحى الثاتى وعلى الاول فاار اد أنه امحل بالصلاة عام عقدم 
فانه قد الل بالذحكر والوضوء ائثان منپاوفا بى الا واحدةفاذا صلى الت 
تلك الواحدة وحصل حینگذ تمام الال ا وهو لظير قوله عليه الصلاة 
والملام من صلی المشاء فى جاعة فکاعا قام ۳ الايل ومن صلى البح ف 
جياعة فکانا قأم الیل كله ونظائرهكايرة ط ألثانية عشرة € فيه فضيلة الصلاة 
اليل وإ إن قلت لكن هل يحصل الحلال عقدة الشيطان الا خيرة بمجرد الشروع 

العملا ةاو يهامها؟الظاهر الثانىةأ نهل و أفمدهاقبل ماما محصل بذلكغرضو ا 
والدى رحمه الله !| سكل عن المسكة فى افتتاح صلاة الليل بركمتين خفيفتين 
أجابعن ذلك بأن المكة فيه استمحال حل عقد الشيطان وهو معنى حسن 
بديع ومقتضاه مارجحته من أنه لاحصل ذلك الا بمام الصلاةولا بخدش فىهذا 
ا معنى أنالنى مک مزه عن عقدالشیطان على قافيته لانانقول | علي هالصلاة 

والسلام فعل ذْلاك تشر بملامته لقتدوا به فيح صل لم هذا المقصود والهأعل 
«( النالثةعشرة ‏ بوب عليه البخاری .فى صحيحه باب عقد الشیطان على قافية 
الرأس ادا لصل باللیل» وقد أنكر عليه المازرى فذلك وقال الذىف الحديث 
أنه يعقد على قافية رأسه وإن صلى بده وإغا تنحل عقده بالذ كر و الوضوء 
والصلاةقال ويتأول کلام البخارى أنه أواد أن استدامة العقد إا تکون على 
من برك الصلاة وجعل منصلى واحلت عقده کمن لالعقد ٠‏ عليه ازوالأئره قلت 
مأأولعلي هكلام البخارىو اضح ويك نحملهعلى وجه آخر وهو إنأراداً نالشيطان 
إا بمقد على رأس من لميصل الءشاءفان استيقظ وصل‌العشاءامحلت‌العقدو إلا 

استمرت أما من صلى العشاء فقد قام با علیه فلا بقسلط عليه الشیطان ولا 


يعقد على قافيته شيثا ویوافق ذلك أن الطحاوى حمل قوله عليهالصلاةوالسلام 
فيمن نام ليله كلدحتى أضبح ذاك رجل بال الشيطان فى أذنه ؛ على أنهنامعن صلاة 
المشاء حت | نقغى اللي ل كله قال ابن عبد البو يدل على ذلك أن من السلف قو ما کانوا 
بنامون قبل العشاء و لصاو ما فىوقتها مح غن الك قالكانو ينامو ن قبل صلاة 
العشاءوعن ان مره کار قد قبل‌صلاةالعشاء و ی وکل من بوقظه‌وعن سريه لعلى 
رضى اللهعنه آهرعاأغی قبل العشاء وروی نما كانت نو ما ح بإليهمن نومةبمد 
العشاء قبل صلاة العشاءوذكر إباحة الو م قبل الءشاء عن ال سو دين يزيد وعروة بن 
ای وع الأزدىوسعيد بن جبيد وابنسيرينذ کره ابنأ شیبة عنم وهذا كله 
عنهم على أنهم كانو| يصاون العشاء فى وقتها أو منع اججاعة انتب ى کلام ابنعبدالبر 
ويخالف هذا التأويل الذى ذکرته فى کلام البخارى أنه أورد هذا الحديث فى 
عملاة الیل وذلك مناف له على صلاة المشاء والله آعل ‏ ار یم عشرة که قال 
القاضی أبؤ بكر بن العربى اختلف الناس فى صلاة الليل ومال البخاری إلى 
وجوبها وتعلق بقوله عليه الصلاة والسلام يعقدالشيطان على قافية دأ سأحدك 
الحديث قال ابن العربى وهذه العقدة تنحل بصلاته الصبح ویکون فى ذمة الله 
كا قال رسو لال ما وقد بينت عائشة رضى الله عنها الأمر غاية البيان فقالت 
فى سمح مس نقیام الیل منسو خ قالت مائفة فيه أن الله افتوض قبام الیل 
فىأول هذه السو رة تعنى المزمل فقام ني الله مكبو حولا وأمسكالله خاعتبانی 
السیاء انىعشر شهرا حتى بز ل الله تعالى فى آخر السو رة التخفيف فصار قيام 
الیل تطوعا بعدالفر نضمة انتم ی وهنا مو( خدها) ماادعادا بن العربى عل البخارى 
من میله إلى الوجوب وتعلقه بهذا المذينث لیس کاذ کره فان التبویب لیس فيه 
التصريم بذاك وقدأورد فبه حد بين أحدما هذا الحديث ولا حجةفيهالوجوب 
فان عقد الشیطان على رأس نام لاینسب اليه ولایژاخذبه فاه لیسلهفیه صنم 
ولاتسبب وا دیث ال خر حديثسمرة ؛ أماالذىيثلع رأسهبالحجرفانه با خذالف رن 
فیر فعنه وينام عن الصلاة السکتوبة وهدًا لاثملق له أرضأ بصلاة الیل وقد 
ضر حفيه بأن الذم على نومه عن‌الصلاة المكتوبة ( ثانيها ) ماذکره‌ابنالمر رده 


من جل الصلاة الي تنحل با عقدة العيطان ع سلاةالصبح | لابأس به وبژ بده 
أنفىروايةالامامأجمد قمسنيده فان أ صبح ول ,صل الصبح أصبح خبیث النفس 
الحديث ویوافق‌ذاك كلا مابن عبد البر فانه قال : فيه الأخبار عن حال من لم 
عقم ! إلى صلابه و حتی خر ج وقتپا 9 ثم قال أما م نكانت عادنه القيام إلى 
لابه المكتوبة أو ال نافلته من الليل فغليته عينه فقد جاء عنه عليه الصلاة . 
والسلام أنه یکتب له أ جرصلانهو نومه صدفةعليه وقالاللهعز وجل « الله يتوف 
الائفس حينموتها » الآية وقالرسو لاله 5-3 إن الله قبض‌آرواحنا ولو شاء 
اردها البنا وقال له بلال اد بنفسى الذى أخذ بنفسك وف هذا كله العذرالمين 
والخر ج الواسع ان غلبه نومه على اذاه تم قال بمد ذلك إن ات ندب إلى 
قيام الليل والاستخفار لاسرا وا اران کون نذا إل أن لابطلع الجر 
على الوّمن إلا وقد ذکر الله وتأهب بالوضوء اصلاة اثتبى وقد ظهر نذلك أنه 
قد حصمل التردد فى الصلاة المرادة فى هذا الحديث هل هی العشاء أو الضبح أو ۱ 
جد الليل واه (ثالتبا) أطلق ار نالعربى الملاف قّوجوب صلاة الليل وقيد 
مضی قوب جوب بأهلالقرآن آنفذ كرائترمذى جامعه‌عن اسحق بن اهو بها نه 
قال إعاقيام الیل علي كاب القرآن‌وروی غد ن نصراطر 3 ززى فكتاب قیام آللیل 
أنه قل للحمن النصرىمايقولفى رخل قد استظپرالقران عن ظبر قابه‌ولاموم 
به إمايصلى المكتوبةفقال لس اف ذالك ء ما يتوسدالقرآن قيل لةقالالله (فاقر وا 
ماتیسرمنه) قال نعم ولو مسين آبة وقال غل بن ضر المروزىويقال لمن آوجب 
القيام بالليل فرضا اقل آو کف احتجاعا بقوله تعالى (فاقروًا ماتیسر منه )خر نا 
عنه" إذا لم يخف عليه ولم يتيس أن قرا | کال ر اه اه ت 
ذلك وان لم خف ويتيسر؟ فان قال نعم خالف ظاهر التكتاب وأوجبعليه مالم 
یوجبه 4 الله ون قال لامجب عليه تکلب ذلك إذا لم يتييسر وم يخف'فقد أشقط 
خرضه‌ولو کان فرضًا لوجب عليه أ أو ل بخ فکا قال (اتفرو اخفانا وثقالا) قال 
وقول ماتيسر يدل على أنه ندب واختيار ولیس بفرض انتبی وقال ان عبدالیر 


: ۸۸ 
EEE E‏ ب ا 
شذ بم التايعين فأوجب قيام الليل ولو قدر حلب شاة والذى عليه جاعة 


المداء أنه مندوب إليه $ الحامسة عشرة € قال النووئ ف شرح مسل قوله 
قأصبح نشيطا طيب النفس. معناه‌لسر ووة عاوفقه الل الكر مله من الطاعة ووعده 
به‌من ثوابه ممما يبارك لهفى تفسه وتصرفه فى كل أموره مع مازال عنه من عقد 
المیطان وتنبيطه وقوله وإلا أصبح خبيث النفس كسلان معناه لا عليه. من 
عقد الشيطان وآثار تثبيطه واستيلائه مع انهلم.يزل ذلك عنه وقال ابوالعياس 
القرطي نشیطا 1 0 من العبادات لكو نه ألفها طيب النفس ارجاء ثوايه 
مافعل وقوله خبيث الفس أى بشم تفريطه وتمام خديعة الشيطان هكسلان 
أى متثاقل عن الميرات ورا حمله.ذلك على تضبيع الواجبات انتبي وهو 
قريب من المعنى الذى ذكره النووى لكنه أحسن بيانا وإيضاما 9 السادسة 
عشرة 46 كونه. شع داس کسلان؛ هل یترتب على ترك كل واحدة 
من هذه الحصال التی‌هی الذ کروالوضوء والصلاة فلا ينتنى عنه ذلك إلا بفغل 
الجيع اویتر تب عل ترك الجمو ع حتىلو ی بیعضه لین عنه خبث النفس وال کسل 
قالالنووى فى شر حمسل: ظاهر المديث أن من ) يجمع بين الامور الثلائة وهی 
الذكر والوضوه والصلاة فهو داخل فيمن يصبح خبيث النف سکسلان انتبی 
وقد يقال إذا جم بين الآمور.الثلاثة انتنىعنه خبث النفس والكسل انتفاه 
كاملا وإذا أتى يبعضهااتتفى عنه بمض خبثالنفس والکسل بقدر مأأى به منیا 
فليس عند من استيقظ فذ ک رلله من‌خبث النفس والكسل ماعند من بذكي 
الله أصلا السابة عشرة € ن‌قلت كيف الحم نین‌وصته‌علیهالصلاة والسلام, 
فاعل ذاك بأنه خبیث النفس وبين قوله عليه الصلاةوالسلام لابقل أحدك خبنت 
تفسى ؟ قات ذلك الحديث نهی آلانسان .أن يقول هذا اللفظ عن نفسه وهذ؟ 
إخبار عن صفة غيره 9 الثامنة عشرة © قولة'كملان غير منصرف لا لضه 
والئون المزيدتين وهو مذ ك ركسل ووقع لبعض رواة الوطاً كسلانا مصروظ 
ولیس لشىء . 


اا 

وعن هئام عن یھ ر یر3 قال قال رسول اله صلى الله غلية ون 

« إذا قام اج من الیل فاستمجم القر أن على لسانه رق 
مایقول فلیضعاجم و واه ans‏ حدیث سن ر< إذا 
- 7 أحد 0 فى الصلاة و فلیتم حتی ع | » وا من" حديمثو 

عائشة « إذا فب اه کم فی الصلاة فاق قد حتی‌یذهت عنه النو م فان 


> © - 6 م 


2 0 
أحد کم [داصل وهو تعن E‏ ذهب ٠‏ پستذفر فيسب نفسة ¢ 


با لدت الثالث © 


وعنهام عن ألى هريرة قال: قال رسول الله مَك « إذا قامأحد کمن الیل 
فاستعجم القرآن على لسانه و فلم بدر مايقول فلیضلجع » رواه مس( (فيه) فوائد. 
ج 4 الاولى € رواه ه مس عن مهل بن راقع و داود عن أحد بن حنبل كلاهة 
عن عبد الرزاق ورواه اللسائی فى فضائل القرآن من م سذنه من‌طربق عبدال بن 
الميارك عن معمرو بشپدله مافى الصحيحينعن عائشة رضي اله عنبا آنالنی کل 
قال« إذانءس أحدم فالصلاة فليرقد حتى بذهب‌عنه النوم ان أحد | إذا صق 
00 لعله ذهب لستغر فيسب نفسه وماق يح المخاری عن أنس عن 
النى ية إذانعسف‌الصلاة فليم حتی بعل مابةر أ #الثانية قوله إذا قام أحدك 
من اللیل حتمل وجرین (أحدها) أنالقيام «ناعلیبابهو!] رادالقيامللصلاة م حتمل 
على هذا آنیکو نالقيام على ظاهرهو إن يشر ع ف الصلاة ويحتمل أنير ادبه القيام 
الصلاة مع الدخولفيا و بدل لذلك قولهوق حديثعائشة فاد ان غ ف 
الصلاة (ثانيهما) اند ادبالق.اممن الليل تف سصلاة الليل فانه قال لصلاة الیل قيام 
انيل #6 الناللة © قوله استمجم الق رآ ن علىلسانه بفتح التاء من قول فاستعجم 
ورفم ال نون من قولهالقران على أنه فاعل أى استملق و ۸بنطق بهلساهه لغلبةالنعاس 
5 4 سارت به ما ختلاط حر وف الناعس وعدم بیامهاقال الصحاح : استعجم 
عليه اكلام استبهم وقال فی الک استعجم تمجم الرجل سكت واستححمت عليه 


امنا ۹۰ س 


خراءته اتقطعت فل در على أثقراءة من تعاس وةالفالمغارق استعجم له ان 
e‏ بهلسانه ثمقال استعجم ا القراز على سات أى تقلت‌علیه القر اءة کالا جمى : 
وقال فى فى الهاية : استعجم القرآن على لسانه أى ارتج عليه فل يقدر أن يقر 
كأنةصار بهجمة لا ابمةکه قوف بدرمایقولء يحتمل معناه أ وجها(أحدها)أ نه 
انماسه‌صار لیم ماینطقبه (و النانی) أنهلابدرى لشدةنعاسه مأبعد ارط الذى 
تلق بهحتى يأتى به (والثالث) أنهلشدةنعاسهلايقدر على النطق صملاو هذه‌مر اتب 
اتا الاول و آشدهاالا خر # و الحامسة# الامر بالاشطجاع فىهذهالصورةهل 
"هو عل دجيل الاستحباب آوالایجاب ؟ قالوالدى رجه اله ظواهر الاحادیث 
ی ووت ذلك فأما من کوخ ث المعنى فان کان النماس خفیفا بحيث 
دمل المصلى الناعين أنه آن وا الصلاة فان صلانه سميحة فلا يحب عليه 
اظروج منها و انکان یت ایمم مأ بدمن الو اجبأت فصلا غير ية فيجب 
روج منها ” 9 E‏ بأمر آخر غير الاضطجاع من تبرد اء أو 
غير ذلك فلا شك أنه لاحب ذلك ت لا به وسيلة. إلى ذهاب النوم وقد ذهب ناذا 
حصل المقصذ سقطت الو سائل وإن يذهب ذلك إلأبإلاضشجاع وج عليه لاله 
:مقدمة للواجب وقال اقاي عياض إن من اعتراه ذلك فى الفريضة وكان فى 
وقت سعة ازمه أن يفعل مثل ذلك وينامحتى يتفرغ للصلاة انتهى خمل الامر 
.فى ذلك على الوجوب اننهی کلام والدى رجه الله والظاهر حمل ألامز فى ذلك 
بقل A‏ مطلقا وما دام النعاس خفيقاً فلا وجه للوجوب واذا أشتد 
الغاس اتقطعت الملاة لشده فلا حتاج الى يجاب القطم لاه حصل بضیر 
اختيار لعلو الله أعم 7 3 السادسة € ظاهر لفظ الحديت اختصاص ذلك بصلاة 
اللیل لسكن المعنى یتتفی‌آن سار ااصلوا‌فی ذلك , سواءوآهلافرق ین‌الفرض 
۰ والنقل والتقييد بالقيام من الليل اما هو لا ن الغالب عليه النعاس فى صلاة 
الیل دون صلاة النپار وما خرج خر ج الغالب ب لامفپوم لەوقد بقال إنالمعنى 
شتفی اختصاص ذلك بصلاة النفا ل الجواز اروج من صلاة النفلدون الفرض 
عق القاضی عياض عن مالك وجماعة من العلماء أ e‏ جوا الحديث على صلاة 


کد اأيت 


الیل ن الغالبغلبة النومانما هى ف الليروحكى النوویعن مذهبنا ومذهب 
الجبور أنه عام فى صلاة الفرض والنفل فى الليل والنبار 9 السابعة © محل هذا 
الامر مااذا لم يكن فى فرإضة قد ضاق وقتها فان ضاق الوقت بأن ل ببق منه 
زمن يسم صلاة الفرض فليس له الحروج منها كذا جلهعلی ذلك القاضىعياض 
وقال تيمل على ماأمكنه ويجاهد نفسه ويدافم النومجبذه ثم إن تق أ هأداها 
.وعقلها أجزآنه والا أعادها: تالوالدى رجه الله قشر ح الترمذىوماذ كره هو 
الذئ يمشى على قواعد مذهينا م فى مسالة مااذا قدم الطعام وقدبی منالوقت 
و فدر الصلاة وفه وحه حکاه المتول له ا کل وان خرج ج الوقت وهو 
.قول آها ل الظاهر وقد فرق بين الاين أن الصلاه محضرة الطعام لاتؤدى الى 
حالة الناعس الذى لايدرى ما تقول وان من أداه النعاس الى هذدالالة لا بستمر 
فى صلاة الفرض ولا بسر ع فيها حتى یکون على حالة قاری اه ان بو اجبات 
الصلاة وقد روى ابن عيذ الم فى المد باسناده الى ااضحاك فى قوله 31 
( ولا تقربوا الصلاةوا نتم سكارى ) قال سکر النومقالابن عبدالير ولاأعلم أحد 

قال ذلك غير الضحاله قال والدی رجه الله الا أن الاي دلت على أن 5 
مابقول لايدخلق ااسلاة فن آداه غلة النوم الى ذلك فهو ٥ی‏ عن الدخول 
فما ومن اعامپا بعد الشروع حتی بعل مایقول اننهبی # النامنة # على تقریر 
أن حمل القيام من الليل على تمس الصلاة فاذا آمر بابطال الصلاة بعد الشرو ع 
غیهاعند طروءالنعاس فمدم الدخول اون بذاك لانه يشتفرفى الدوام مالابغتفر 
الا بتداء ‏ التاسمة ‏ علل الامر فى الرقاد فى حديث عائشة بان لمله يذهب 
ی ف قسه وقال ف‌حدیث آخر حت بعلم فاش ا وافدر الشترك ت 
العاتين خشية التخليط فما يأتى به من القراءة والدعاء والامر فى إاقراءة أشد 
و جونها ولمل الفسدة فى تغبیر القران فان قل ت كيف بواخذ العبد عالا تصد 
النطق به من تعبیر نظم القرآن اوا عل a‏ وهو ناء بر قلق فال الد 


رجه الله yT‏ (أحدما) E‏ فوع و فی ذلك بعك 
الپی عنه پر مدعد بالملاة ف هده ال غا له على نفسهوهدا إذاكان عا 


بالنهى ( والوجه التاتى ) انا وان‌قلنا انه غير ثم لعدم قصده‌ذلك فالقصود من. 
الصلاة آداژها على ماأمر به وتحصيل الدعاء لنفسة لكونهاقرب مایکون من, 
ربه وهو ساجد فاذا فات‌القصود بكو نه ی مااتى بهنن الواجباتولم يحصل. 
له إجابةماقصد ان بدعو به لنفسه فو منبى عن تكليف نفسهمالا فائدة فيه. 
والله أعم 9 الماشرة که قد يدعى ان فى حديث الى هريرة زيادة على حسدیش, 
عائشة وأنس لان عذم دزايته لما بقول قد یکون لنماس‌وقد یکون لشفل‌فکی ‏ 
أولغير ذلك من الاسباب لكن الاغل بكو # النعاس الاد یةعشر ۹2 على تقدير ان. 
بحمل‌القبام‌من الیل على القيام اصلاةو ان مشر ع فى الصلاة فی منم الناعس منقراءة 
القرآن ولو كان فى غير صلاة والمعنى فیه‌ماحذر من تغييرء لکلام الله تعالىوان. 
کان فى الصلاة قدر زائد وهو أنه إذا لم يعس ماقرأ من الواجب م يد فرضهه 
# الثانية عشرة © آمره بالاضطجاع لا نه الهيأة امحمودة فى النوم والعهودة 
غالبا فلو استلق أو نام قاعدا حصل الغرض بذلك ف الثالثة عشرة # استدل 
به على أن النعاس لا بنقش الوضوء فانه لمبعلل قطع صلاة الناعس ببطلان طبار 

وإعا علله بتوقع الغلط منه والنعاس دون النوم وحقيقة م استرغاء البدن 
وزوال الاستشعار وخناه الكلام ولیس ذلاك فى النماس واا قول صاحب. 
اک إن النعاس الوم فپوخالف کلام أ کثر أهلاللئة وقد صر ح‌الشاعر 
باه دوه فى قوله 

وسنان أثقله النعاس فر نقت * فى عينه سنة ولیس بنائم 

اوقد قال صاحب الک بعدذلك وقیل مقاربته‌وهذاهو الو افق لكلامغيره 
وال أعل ب الرابعةعشرة که استدلبه صاحبالمفبمعلى آنالنوم لیس‌بحدثمن 
حیث إنه لمعل ذلك علة تقض طبارنه قال و الدی رحمهالله وفیه نظرمن حيث اه 
لاتعرض ف الحديث للنوم وقد يؤدى|انعاس إلى اانوم وقدلابۇ دىاليه بأنيستمدر 
المصلى على صفة الناعس حتى يفر غ «الحامسةعشرة© فيه إشارة الى الحض على الاقبال 
غل ملاو ع وفراغ قلبو(هاط وتعقل لا يقرأه ويدعو به # السادسة 
جشرة € الظاهر أن المراد سب +تفسه فى حديث عالشة هو الدعاء عليها لابه 


ت 
موز باب 2 يام فيام رمضان 5 


عن عروة عن عائشة قالت « صیلی رسول اه صلى الله عليه وسل لل“ 
فى السجد ف شور رمضان ومعه" ناس ثم صلي النانية فاجتمم لك 
الليلة | کر" من الأول فاا كانت الثالقة” أو الرايعة امتلا المسجدة 
حتى. اغص هه فر 0 ج الم رسو ل الله صل لله وليه وسل فحمل" 
اذا ذهب يسبتغفر ویدعو لتفسه وهو لا يعقل رجا قلب الدعاء فدعا على تفسه 
أما العم فاحل له هنا وف میج مس من حدیث أم سامة لاتدعوا على 
اھک الا جخیر نان الملائكة بۇمنونعلى ماتقولون‌قاله فى قعبة وفاة أبىسامة 
حين ضج ناس من أهله وفى مسل أيضا من حدیث جار لا تدعوا على آتقسک 
ولا على لاد ولاعلى أموالك لانوافقوا من الله ساعة سأل فيها عطاء 
خیمتجیب لك وفى سان أبى داود إزيادة قوله ولا على خدمک وقال فى آخره 
فیوافق ذلك من الله اجابة وهذان المديثان فيمن دعا على تفسه قصد ذلك 
وحدیث لباب فيمن جرى على لساه لغلبة النعاس:ونحوه عليه من شیر قصد 
للك 98 السا عر « استدليه بعضهم علأ ه لیس للانما نأ نسب تفسهوفيه 
17 تقدم من أن معنن سب تفسه هنا الدعاء عليها ثم إنه لیس فى ادت 
يقتفى منع ذلك والله أعل «9 الثامنة عشرة # يجوز فى قوله فيسب الرفع 
ل و تعالى ( لعلى أبلغ الأسباب 
أسبابالسمو ات فأطلع ) على قراءة حفص بالنصب. 


حو باب قیاع رمخات کک 


ا ا 
ا دنت الرابعة امتلا' السو انين أله فل بغر ج 


— اس 


الناس” ينادو ته الصلاة في خر اج فلا أصبسم قال له مر" بن امطاب 
مازال الناس” يننظرونك البارحّة قال آما ۸ ياف على آمر و" 
ولكيئي خشيت” أن كيب علهرم' » زاد البخارى فى رواية. فتوفی 
وسول الله صلى الله عليه وسل والأمر على ذلك 


وس یوت ب مس مس س 


ایهم رسو لاله یا غملالناس ينادونه املاتنر تخر جفاما أضبح قالله حمر 

ابن الحطاب مازال النساس بنتظر ونك البارحة قال أما | ل يخف على أمرع 
ولكنىخشيت أن يكت بعاييم» 0 فیه) فو اند الا ول)» اخرجة الغا 
وأبو داود والنسای من طر يق مالك وأخرجه البخاری أبضا من طریق عقيل 
وأخرجه مسلأيضا والنسای من‌طریق يولس بن يزيد كلهم 4 ازهرى وى 

روا عقيل ويونسٍ ابرم بأن الليلة الى لم خر جفما النى ماق 6 ی ارايت 
ورواية النساتى هذه آوردها فى الصوم وزاد فیا وكان يرغبهم فى قیام ره‌ضان. 
من غير أن يمرم لعزية الحديث وقال فى عدة أحاديث هذا من جملا كلباعندى. 
وشغی أن یکون وکان برشيم من کلام آزهری E‏ 
3 الثا نة بة 1 استدل به على آن‌الا" فضل فى قيام * شهر وان ان ل قالسجد. 
فى جاعة لكونه عليه الصلاة والسلام فعل ذلك وا ترکه ل قن امن بوفاته 
عليه العلاة والحادم وهو يديه ا ان وب ل الشافعى وجهور ای 
وأبو حنيفة وأحمد و بعض المالكيةوروى ابن ألى شیبةنی مصنفه فعله عن‌عی. 


وان مسعودوأى إن كنب وسوید بنغفلة وزادان وا ہی البخترى وغير وقد 
أمر به مر بن الطاب رضى الله عنه واستمر عليه حمل الصحابة رضى لله عم 
وسائر المسامين وصار من الشعائر الظاهرة كصلاة العيدوفى يح البخارى عن, 
عبد الرحمن بن عبد القارىء أنه قال خرجت مع ربن الطاب ليلةفى رمضان 
إلى السجد فاذا الناس أوزاع متفرقونيصلى الرجل لنفسه ويصلىالرجل فيصلى 
بصلاه اردط فقال 2ر إلى آری وجعم هؤلاء عل فاریءواحد لكان اف 


عد ۷ سب 
۰ 


ثم عزم لجمعهم على أب بن کمب ثم خرجت معه ليلة اخ 
بسلاتقارمم فقال# ر نعم البدعة هذهوالى ناموذعها أفض لمن اويقوموذ» 
يديد آخر اللبل وكان 1 بقومون أوله وى سان أى داود عن ألى هريرة. 
ضى الله عنه أن النى مط رأى ناسا (صاون‌فی السحد فقالماهة لاء ؟ فقيل 
539 قرآن ار ااة ان 77 فقال اصابوا ونم ماصنعوا 
قال ابوداودولیس‌هذا الدت بالقوى ؛ مسلبن خالد ضعیف وق سن ای‌داود 
نی ای عن ای ذر رضی لله عنه قال صمنا مع دسول اذه کی 
رمضان فل قم بنا شم شيا من السهر حنی بتى سبع فقام بنا حى ذهب ثلث الیل 
فلا كانت السادسة | يقم بنا ما كانت الخامسة قام بنا حی ذهب شطر الليل. 
فقلت‌بارسول لله لو تفلتنا قيامهذه الليلة فقالإن الرجل ذاصل مع الامامحى 
ينصرف حسبت له قيام لي فلا كانت الرأبعة لم يقم با فللا كانت النالثة چم 
اهله والناس فقام‌بنا حى خشينا ان وتنا الفلاح قال الراوی قلت‌وماالفلاح > 
قال السحور تم یقن بقية الشبر قال الترمذی‌حمن صحیح‌قال ابن عبدالیر 
وهذا کاه یدل على ان قيام رمضان ابر | ن ضاف إل اني و نه عليه 
وعمله به وان هر اعاسن . منه ماقد سنه رسول الله کس وذهب آخرون إلى 
ان فعلپا فرادى فى البيت أفضل لكو نه عليه الصلاة والملام واظبعل ذلك. 
قبل هذه الليالىو بعدها وتوف والامرعلى ذلك ثم كان الامرعلى ذلك‌نی خلافة 
الى بكر وصدرا من خلافة مر واعا رقم ر أ خلافه عم ر سنة أريع. 
عشرة من أطح رة واعترف مر رذى الله عنه الع ل 
البخاری وفى الصحيحين عن زيد بنثابت قال احتجر رسول الله بت جخيرة 
مخصيفة او حميرة نور ج رسول اله كك سل فيا فتتبع اليه رجال وجاژا 
يصاون بصلا به ثم جاؤا لملة قضروافا بطاً رسول الله مايه ء م فل خر جام 
فرفموا اصو اممو حصبوا الباب نار ج الم رس ول ما منضبا فقال لم مازال. 
ا سکف ب عليک ف لیک بالصلاة فى: 07 


۱ صلاةا! رءف بده الا الصلاة الکتوه : لفط مس وببذاة وال مالك وا نو دوس شس. 


الداعت 


ء بمض الشافعية وحكاه ابن عبدالبر عن الشافعى وروى ابن أبى شيبةفى مصنفه 
عن ابن مسر وابنه سالم والقاسم بن مد وعلقمة وابراهم التخمى أنهم نم کانوا 
الايقومون مع الناس فى شهر رمضان وعن الحسن البصرى أنه سكل عن ذلك 
فقال تكون آنت شوه بانقرآن.آحب ال يمن أن بغاه عليك به وعن أبن مر 
تنصب كانك مار وعنار اهم النخمی‌لو لم يكن معى الا سورة أو سورتان 
لان آرددها ات الى من أ أقوم خلف الامام فىشهر رمضان» وفصل بیش 
الشافعية فقالان كان عافظاللقرآن ولا خاف الكسل عنبا ولا ختل الجاعة 
ى المسحد بتخلفه فالاتفراد و ان فقد يعض هذا «الماعة أ افضل فالسا عند 
الشافعية ثلانة آوجه وقال الا والصیدلای وغيرثٌ الحلاف فى ذلك اغا 
هو فيمن كان حافظا نق رآ آمنا من الکسل لاتختل الجاعة فى المسجد بتخلفه 
فان فقد بعض هذه فالاعة أفضل قطعا وهذا الحلاف الذى عند الشافعية فى 
ذلك الاد ہر أنه وجهان للا حاب وقيل إنه قولان لاشافعى رجه الله وأجاب 
الاولون بأن ترك المواظبة على الججاعة فى التراويح انما كان لمعنى وقد زال م 
تقدم وقالوالم يعترف مر رضی الله عنه بأمما مفضولة وقوله والتى ينامون غلا 
أفضل ليس فيه ترجيح الاتفراد ولا ترجیح فعلها نی البيت وإغا فيه ترجيح 
آخر اللیل على أوله کاصر ح بهالراوى بقوله يريد اخ ر اللیل قال الطحاوى وكل 
من اختارالتفرد فینبئی ان بكونذلك على ألاينقطم معه القيام فىالمسجدفأما 
الذى ينقطم معهالقيام فى المسحدفلا : قال وقد اجعوا على انه‌لامجوز تعطیل 
المساجد عن قباءرمضان فصارهذاالقيامواجبا على الكفايةفن فعله كانافضل 
من تفرد كالةروض التی على الكفاية ؛وفهاذكرذمن الو جوب على الكفاية نظر 
وی د کهساعن امد اة من لهيةاغاهوالسنية عن الکنا رارزا 
فيها اججاعة لكن على وجه الكفاية حتی نوامتنع اهل المسجد عناتامتها کانوا 
مسيئين ولو اقامپا البعض فالمتخلف عن الماعة تارك للفضيلة لانافراد الصحابة 
رضى الله عنم روى عنوم التخلف انپی وكلام الليث بن سعدموافق لكلام 
"الطحاوى حيث قال لو قام الناس فى بيوتهم ول يقم أحد فى السجد لاینبنی 


أن مخرجوا اليه حتی يقوفوا فيه فأما إذاكانت الجاعة قد قام تف السددفلا 
باس أنيقوم الرجل لنفسه ولآهل بیته فی بیته انتفى وقالأ بو العباسالقرطيى 
بعد ذكرء مل الصحابة إصلاة التراويح فى جاعة ومالك أحق الناس بالقسك 
بهذا بناء على أصلدف السك بعمل أل المدينةانتهى وحكى عن مالك قبل ذلك 
أنه كان أولا يقوم فى ااسجد ثم ترك ذلك قلت فيكون له فى المسألة قولان 
.والله أعلم ©« الثالئة 6 لم ببين فى هذا الحديث عدد الركمات التى صلاهن النى 
و تلك الليالى فى المسجد وقد قالت مائشة رضى الله عنها مازاد النى جل 
في رمضان ولا غيره على احدى عشرة ركمة فالظاهر أنه كذلك فعل فى هذا 
امحل لکن عر رضی الله عنه لما جم الناس على صلاة التراويج فى شهر رمضان 
مقتدين بای بن كەب صلی بهم عشرين رکمة غير الوتر وهو ثلاث رکمات وف 
مان البیهتی بام ناد صمح عن السالب بن بزید رضىالله عنه قال كانوابقومون 
على عهد ر بن الطاب رضى الله عنه فى شهر رمضان لعشرين.ركمة وزوی 
مالك ف الموطاً من يزيد بن رومان قال كان الناس ين ومونفى زمن مررضی 
اه عنه بثلاث وعشرين ركمة وف رواية بأحسدی عفرة قال الببيق ممع بين 
الروايات بأنهمكانوا يقومون بأحدىعشرة ثم قاموا بعشرين وأوئروا بثلاث 
وازيد بن رومان لم يدرك وبپذا أخذ أبو حنيفة. والثورى والشافعى وأجد 
والجبور ورواه ابن ابی شيبة ق‌مصنفه عن مر وعلى وألى وشكيل. بن‌شکل 
وابن أبن مليكةوالحارث اطمذانی وألى البخترى قال ابن عد البر وهو قول 
چمپور العاماء وهوالاختیار عندنا اننهی وعدوا ماوفع فزمن بر رضى افه 
نه كالاجاع وفى مصنف ابن أبى شيبة وستن الببيق»عن ابن عباس قالکان 
الى ر یصی نی رمضان فى غير جاعة بعشزين ركعة والوتر ضعفه لبیچی 
وغيره برؤابة ألى شيبة جد ابن ألى شيب واختار مالك رجه الله. أن يصلى ست 
وثلائين ركعة غير الوتر وقال ان عليه العمل پالدينة وفى مصدف ابن ألى شيبة 
عن داود بنقيس قال أدركت الناس با ادينة فى زمن مر بن عبد العزيز وابان 
۷- طراح الاشريب ثالث 


ابن عمان يصلوزستًا ونلائین ركعة ویوترون بثلاث وقال صا مولى الوم 
اد رکٹ الناس بقومون باحدی وأربعينركمة يو ترون منها مس قال ابن قدامة 
فى الممنى وصال ضعيف ثم لابدری من الناس الذين أخبر عنهم فلعله قذ أدرك 
جاعة من الناس يفعلون ذلك وليس ذلك حجة ثم لوثبت أن أهل المدينة كلهم 
فعلوه لكان مافعله‌مر رضی الله عنه وأجح عليه الصحابة فی‌ععره أؤىبالاتباع 
اتی وقال عض أهل الغل و! إا E‏ أهل المدينة لا م آرادوا ا 
أهل مكة فن أهل مكةكانوا بطوفون سبعادين كل ثرو تين 3 ل أهل المدبئة 
مكان كل سبع أر بع ركمات وقال اطلیمی من أصحابنا فى منباجه فن اقتدى 
بهل مک فتام بعدرين خسن ومن اقتدی هل المدينة فقام بست وثلاثين 
وا فا لام إنماأرادوا عاصنعو! الاقتداءباها ل مکتق‌الاستکتارمن لفضل 
لاالمنافمة كا ظن بعض الناس قال ومن افتصر وش إن وقراً فاچا بقرؤه 
غير هفىست وثلائين کان افضل لانطول القيام افضلمن كمرة الركوع والسجود 
قبل والدسر فى العشرين ان الراتبة فى غير رمضان عدر رکه‌ات فضوعفت فيه 
لاه وفت‌جد وت بر اننهى ولا ولى والدی رحمهالله إمامة مسحدالدینة اجى 
القدعة فى ذلك مع مراعاة ماعليه الا کنر فسكان. يعلى التراويم اول 
الليل بعشرين ر ركمةعلى العتاد ۶ | یقوم آخر الليل في ااسحد ات عتره ر ركعة 
فيخم فى الجاعة فى شهر رمضان ختمتين واسنمر على ذلك حمل أهل المدينة 
لعده فهم عليه إلى الان وکان الاسود نن يزيد نصلى ار یمین ركعة بو دج 
رواه ابن إلى شيبة وقال الشافعی رهه الله.وليس فى شىء من هذا ضبق 
ولاحد نمی اليه لانه نافة ات اطالوا القيام وافاوا السجود فحسن 
وهو احب الى وات ١‏ كثروا ازکوع والسجود خسن # الرابعة # قوله 
٠‏ اغتس المسجد بأهله ای امتلا" بهم وضاق عنم قال فى الشارق غص 
البيت امتلا وقال فى الصحاح انز غاس بالقوم ای تمتليء بهم وقاله 
فى امك غصالمكان بأهلوضاقو اعانا أناكناضيطنا هذه الفظة وهى قو اغتس 
عن شيخنا والدی رحمه الله بغم التاء على البناء امفعول ثم لم أجد لذلك املا 


۷ ابش 


فالمغةو م أرأحدا كر ذاك‌من الأفعال التى تستعمل إلامبنية للمفعولهالصواب 
أنه فتح التاء على البناء لفاعل والله أعل ©« الامسفکه فيه جواز الناقلة جاعة 
وإن ان الاختيار فيم الاتفراد إلا فى نوافل خصوصة وهىالعيد والکسوف 
والاه‌تسقاء وكذاالتر اويح عندا ېو ر وذهبابن حزم‌الظاهری إلىاستحناب. 
جاعة فى مطلق النوافل السادسة6* قال النووى وفيه جوازالنافة ف‌السجد 
وان كان ابیت أفضل ولعل الني لي إنما فعلها فى المسجد لبيان الجواز أو 
أنه كان معتکفا قلت‌قد تقدماستدلال الجهور به على استحباب الجاعة وصلاة 
الترويح فى المسجدوال أعل (السابعةک قالالنووىأيضا فی‌جوازالاقتداء عن 
ينو إامتهوهذاسميح على المشوور من مذهبنا ومذاهب العلماء ولكن إن نوى 
الامام إمامتبم بعداقتدائهم حصلت فضيلة انا عةله ولېم وان ینوها حصات لم 

فضيلة الجاعة ولامحصل للاملم على الاصح لا نه لم ینوها والاعمال يالنياتوأما 
ااأمو موز فقد نووهاقلتهذهواقمةحتملة ف نين نا آنالني ىى ينو الامامة 
حين أحس باقتداهم به والنية آمر باطنلايطلع عليه والله أعلم «إالنامنة € قال 
النووى أَاضًا وفيه أنه إذا تعارضت مصلحةوخوف مفسدة أو ممبلحتان‌اعتر 
مما لانالني شاو كان رأى الصلاة فى المسجد مصلحة لا زكر ه‌فدا عارضه 
خوف الافتراض‌علیيم ترکه لعظم المفسدة التى تخاف من عجزم وت ركهم للفرض 
قلت ينبغى ان‌ممال فيهدليل للقاعدةالمشبورة وهي تقدمدرءالمفاسد على جل 
الما لآن اكسام ثواب العبادة مصاحة وتركبم الفرض مفسدة وف 
هذ االفعل جاب هله ااصاحة وفىتركه دره تلك المفسدة فقدمدرءتلك امفسدظ 
على جلب هذه المصلحة والنووى رجه‌الله تردد هل هو من‌هذا لباب أو من 
تقديم أم المصلحتين وقد غرفت ماقررناه أنه من الأول وا أعم #التاسعة#ه 
قال النووی أيضا وفيه أن الامام وكير انقوم إذا فعل شيئا خلاف مابتوقعه 
أتباعه وكانله فيهعذر يذكرهلهم تطییبا لقا بېمو إصلاما لذاتالبين لثلايظنوا 
خلاف هذا وربا ظنوا ظن السوء وال أعل ##العاشرة که قولهولكنى خشيت 
آن‌سکتب عليهم ظاه رأ نهعليه الصلاة والسلامتوقم ترتب‌افتراض‌قیام‌رمضان 


سه يل بان ناهد القران, وحن لقراءق دم 


عن نافع عن" أبن مر أن 7 ال ا عليه ر وسل قال اا اميل 
صاحب القران كل صاحب الا بل اامقلة ان عاهد علیپا سکیا 


فى + غا عل مو اظبتهم عليه وفار تماط افتر اض الماد ةبا لمو ا عليها إشكالو لعن 
للحديث معنى غير ظاهره ول آر من کشف الغطاء فى ذلك وقدتقدم شىء من 
اكلام على ذلك فى صلاة ااضحی وال اعم و الحادبةعشرة © استدل به ابن 
عبد ابر على أنه لایذن ولايقاملشىء من النوافل وإن فعلت فى جاعة لانه 
لوقع ذلك لنقل وهو إجماع 9 الثاني عشر #5 قولهفی‌رو ای لبخاری‌فتوفیرسول 

۱ ال كلق والامر علىذلك رواه فى ااصيام ومعناه و الامر ع ىأ نكل أ أحد يصلى 
قيام رمضان فى بيته منفردا <تى جمع #ر رضى الله عنه الناس على ا وکت 
فصل بهم ج اعةو ات رالعملغلی ذلك و الهأ عل © ااثالثةعشرة» فرو ارفیونس : 
ابن ر ا مس | أنه عليه الصلاة واله_لام لماقغى صلاة الفجر أقبل عل 
اناس ثم دد فقال أمابعد أنه لميخف على شنک الليلة قال النووى فيه أنه 
بقال‌جری اللبه کذا وان کان بد المح وهكذا يقال الليلة إلىزوال الشمس 
و بعد اازوال يقال ا! ارحة انتوي كنف الرواة التىأوردها المصلفرحمهالله 
أن>ررضىاللهعنهقالمازالااناس بنتظر ونك البارحة ومقتضى ذلك أن يكو ذلك 
جرى بعد اازوال و حتمل خم بينبما أنه عايهالصلاة والسلاءقالذلك!! كلام 
بعد الصبح مكرر + ر رضى اللهعله سئاله بعدااروال وحتمل أنالراوى تجوز 
فى |حدی اللفظتين إما الليلة أو البارحة هذا إن سم ماذكره النووى من 
التفرقة واه اعل ۱ 


باب تماهد ال رآن وحسن اله راء 


و لحد المديث الأول ۷ 94 مر اج ی ام اش 


ساس 

لك 

وان أطاقبا ذعبت » زاد »سل فى رواية «وإذاقامصاحسالقر 6 
ر و 

بالیل والنبار دک ول 0 به نسیه 4 


(قه) فوائد (الاولى) اتم عله اشخان و الفسا؛ ا بق مالك وا آخر رر 
والنسائی»ن‌طریق موسیبن عقبةوء‌سا‌واین ماجه من‌طریق آیوب‌السختیانی 
ومسل وحده «ن‌طر یمد ألله ن۴ رئلائمم عن نافع وزاد ق‌حدسش‌موسین 
عقه وإذا قام صاحب القران فقراه بالليل والمسار ذكره وإذالم يقم به نسيه 
(الثانية) قال القاضى عياض معنىصاحبالقرا آن أى الذىألفه وااصاحبة الوالفة 
ومنه صاحب فلان و امات اه و امك ناز واميحات ك 
اتات از ای اتات ااسفه اقات بل وغم رفاح كن وصاحب 
عبادة انبی وقوله الذى ألفه سدق بان یألف تلاونه فقااصسحف م مکو ټه 
غير حافظ له لکن الظاهر ان ااراد بصاحب القران حافظه ویدل لذلك الزيادة 
التى آخرجبا مسب وغیره من حديث مومی بن عقبة وإذا لبقم به نميه ولولا 
هذه اازيادة لامک ر دخو ل تلك ااصورة فى الحديث بأن يقال إن غير الحافظ 
ادى ألف التلاوة فى المصحف مادام مستهرا على ذاك يدل لساه به 
ويمبل عليه قراءته فاذا هجر ذلاك ثقل عليه وصار ف الةراءة عليه مشقه 
وقد صرح أبو العباس القرطي باعتبار الحفظ فى ذلك فقال وصاحب القرائه 
هو الحافظ له المشتخل به الملازملتلاونه طزالثااثة» المعقلة بفم الم وفتح العينه 
المبملة والقاف وتشديدها هى الشدودة بالعقل بضم العين والتاف وهو جح 
عقاليكسمرالعين والراد به اليل الذى تشد به ركية البعير شبه درس القران 
.و استمرار 'نلاويه بالعقال الذى عنم البعير من الشر أد قم دام آلدرس‌موجودا 
فالحفظ مستهر ومادام المقال مور فالبعير حفوظ وخم الابلٍ بال کر لا نا 
اشد الحنؤانات الا لسة شرادا ونفورا وحم بعد تفورها آشق زا طاشن 
من تحصیل فیرها بعد تموره وطذا قالالنى ی إن لهذهالابل أو ابدكأوابد 
الوحش‌وقال‌فیار وی‌عنه « ٍنعلیذروقهنام كل بیر شيطان » ار اه العاهدة 


على .الثىء والتعاهد عليه الاحتفاظا بدو الملازمة ۳ فى رو ولیقلبخاری! ن تماهد 
ا آشد تماهدا على رکمی الفجر © ااسة # فيه المث 
على تساهد القران بالنلاوة والدرس والتحذير هرن تعر بطه 
للتسيان بامال تلاوه وفى الصحيحين عن ای مسعود نوها بشما لأحدم أن 
بقول‌نسیت آیه کیت وکت ملهو نسی: اسبتذكروا القرآن فاپ وأشدتفصيامن 
عیدور ارجال من انعم , بعقلها وف الصحيحين أيضا عن أبى. موسی الاشعری 
مر فو ع تماهدوا هذا 2 قرآن فوالذى تفس عد رده هو أشد تفلتامن الابل 
ق‌عقلها وى سنن ألى داود والترمذى من أنس مرقوعا عرضت على دنوب أمتى 
فلم آر ذنيا أعظم من سورة منالقرآن أو بة أوتيها رجل ثم نسيهاء تكلمفيه 
الترمذی؛وق‌التتزیل «وقالاارسولارب آن‌قو میامغذوا هذا القرآن‌مبحور۱» 
وی سنن ألى داود عن سعد بن عبادة مرفوما من قرا القرآن ثم نميه یا 
يوم القيامة أجذم؛ قبا ل معناه مقطوع اليد وقیل مقطو ع المجة وقیل‌منقطع 
المبب وقبلخالىاليد من امير صفرها منالنواب وقد ذكر صاحب العدة وهو 
أبو الکارم ارویی مى مان أن نسيان القران من الکیا" ار لل السادسة 4 
ایی فى هذا الین تیر مدة خصومة این ای قم فی ارآ نکن 

معتضادا به :تلوه‌علی وجه لو نقص عنه لادی إلى نسيانهأو نسیان شىءمنه و ذلك 
مختلف باختلاف أجوال الئاس فى تمكنهوم من ن افظ وفی‌سرعة النسیان و نطثه 
وقد كان الصحابة رضي لله عنم ختمونه في كل سبع وف سان أبى داود آوغیره 
عن أوس بن حذفة ل اا سول ال أبنأت ما قال إل 
رال حزیماترن فکرهت أنأجیء حتیأختمه تالاوس سات اعاب 
سول الله َو كيف تحر ز بون‌القران؟فلو ثلاث و خس‌وسیع و تسم و | 0 
وثلاث عشرة وحزب المفصل وحده وفى يح البخارى أن النى ا 
لعبدالله بن تمر «واقر ا القرآن فى شپر قلت إلى أجد قوةحتى ام یم 
ولا تزد على ذلك» ومن كازيمختمه ىكل سبعة أيام .عم الدارى وعبد ارج ن بن 
يبزيدواراه م النخعى وعروة بن نازیر وآبو جاز وأحمد بن حنیل وامرة این 


<< 


مسعو دواستجسنه‌مسروق‌ومن‌کان يختمه ف مانا ىوأ بوقلابةو من كان ختمه 
ست السود بن بزيدوممنكان مختمه فى مس علقمة بن قيسن وممن كان ختمه 
ثلاث ابن مسعود وقال من قرأه فى أقل من ثلاث فبو راجز وكرهذلك معاذ 
وكا نالمنيب بن رافع تمه كل ثلاث م يصيح اليوم الذى يخم فيه ماعا 
رواها كلها ابن أَنى شيبة وروی ابن أبى داود عن بع السلف أ نهم كانوا 
يختمون فى شپرین ختمه 5 واحدة وکن إعضهم فيك هبر ختمة ون re!‏ 
ىكل عشر ليال وقال هدن حنبل أ كثر ماهعت أله يخم القرآن ف أرلعين 
وک «المنا بل تأخيرفعن ذلك لان اني َيل اه دار وک يقرأ القرآن 
قال فى أربعين بوما ثمقال فى شهر مءقالقی عشرین م فال خسعشىر ةم قالفي 
عشر شرمةالفسيع زل من سبع رو اها پو داود قالوا ولان تأخيره أ أكثرمن ذلك 
بمضى إلى النسيان والتهاوزبه قالوا وهذا إذالإيكن له عذرفأما مع العذرفو اسم 
ا أن مختمه فى 0 إن قرأه فى ثلاث خەن لأروى عنعبدالله 
ابن مر وقال قلت رسول اف ی إن فى قوة قال اقرأه فى ثلاث رواه 
أبو داود ون حميد بن حنبل أنه قال أ كره أن يقرأه ف أقل من ثلاث 
وذلك لقوله .عليه الصلاة والسلام لايفقه من قرأه فى أقل من ثلاث رواه 
ابو داود وجعلابنحزم الظاهرى قراءته فى أقل من ثلا ثحر اما فقال يستحب 
أن م القران مرة ف یکل شبر ويكرهأن يم فى أقل من خسة أيمفأذافعل ففي 
لا 50 ان يخم الة رآن فى أقل من ذلكولا يجو زلاحدأن يقرأً! کر 
من ثاث القرآن فىيوم وليلة عم استدلعى ذلك بالحديث المتقدم لانفقهمن قرا 
القرآن فى اقل من نلاث ولا حجة فى ذلك على تحر يمهولا يقال إن كلمن لمبتفقه 
فى القرآن فقد اركب حرما ومراد المديث انه لايمكن مع قراءته فى أقل من 
ثلاث التفقه فيه والتدبر لمعانيه ولا يتسع اازمان لذاك وقد روى عن جاعة 
من السلف قراءة القران كله فى ركمة واحدة مهم غمان بن عفان وعم 
الداری وسعيد يبرن جبير وعن على الازدی وعلقمة قراءته فى ليله 
واحدة رواها كلها ان أبى شيبة فى معيئفه وکا الشافعى رحمه اله 


ال 


وعن عروة عن عاشة « أن النى صلى اللهعايه ودلم‌سمم صوت 
أفى موسى ال ری وهو يقرأ فقال لقد أو أبو موسی من مز امیر 


يخم القرآن ی كل ہوم وليل فأذا كان فى شهر رمان خم فى اليوم واللية 
مرتین وکان الا سود يختنه فى رمضان فى ليلتين وق سواه في ست وكان 
بحضهم پزید على ذلك قال ابن عبداابر :کان سعید بن جبير وجاعة نختمون 
الفران مرتين وأ كثر فى له وقال النووى وأ كثر مابنهنا فى ذلك عن ان 
لاب أ هكان يقرأ فى الیرم واه بان خمات وأ کر العلماء على أنه لا 
تشدير فى ذلك وإما هو بحسب الفعاظ والقوة والترتيل أفضل من العجة وف 
معنف ابنأبى شيبة عن زيد بن ابت لآن أقراً القرآن فشهرأحب إل من أن 
ری خی عشرة ولان نی هی منزة آمب إلى من أن أفرأه فى 
عشر ولان آقراه فی عشر اخت إلى من ان أقرأه فى فى سیم أقف وأدعوا 
$ السابعة € وفيه استحباب شرب تالا انناسد « الثامنة # 
إن قلت مقتضى الحديث على القول بذلا" إعا على الحصر أنه لافثل لياحب 
القرآن سوىالمئل ل الذكود فى هذا ديت م أ عليه الصلاة وألسلام قد 
ضرب له أمثالا أخرى فنها قوله غليسه الصلاة والسلام مثل المومن الذى 
يقرأ القرآن مثل الااترجة رجا لیب وطعمها طلب؛ قلت المراد حمر مثله 
ف هذا بالنسبة إل أمر خصوص وهو دوام حفظه بالدرس ونسيانهبالترك فبى 
فى حفظه بالدرس كاف البعير بالمقل وى فسيانه ارت کمضیع البعير بغدم 
العقل وأمابلنسبة ال‌آموزآخر یف مخ فى والحصر و ٍنکان‌ظاهر اجو م 
فو حضر مخصوص وله نظا ر معروفة واه أغلم 


© الحديث الثاتى 4 


ع ن غروة عن مالشة رضى الله عنها د أن اي صل لله عليه وسل عع 
صوت أبى مومى الاشعرى وهو قرا فقال يمد أوتى أبو موسی من عنامي 


نجه 6 و سب 


آلداود » رواه "اما و من حدری رید «ان الأشعرىا علي 
فار من مز أميدٍ آل‌داود » وما من حديثأنى و لذ اوه 
مز مارا دیب‌زاد مس فأولهلو رایتنیوآنا اسهم فراءتلالبا حق" 
ا سس سیم 


آل داود» رواه النسائى وهو متاق‌علبه من حديث أبى موسی ( فيه ) فوابد. 
# الاولى ¥ قوله 000007 زعت حذوف أى . مارأ من من‌آهیر آل داود 
و بدل‌عل‌هذا امعذوف انمع بهى حدي ثألى مومس المتفق عليه لد أوتيت 
س مارا من من امير آل داود والمراد بالمزمارهنا آلصموت الحسنوأسله | الالةالتى 
يزمر بها شبه حسن صوته وحلاوة نغمته بصوت الزمار 3 الثانية 0 الداود 
هنا هو داود نقمه وآل فلان قد بطلق على فسه ولفظ الالمقحم وقيل ا 
هنا الشخص وداود هذا هو النى م وقد كان اليه المنتهىفى حسن الصوت 
بالقراءة © الثالئة € فيه امتحباب نحسين الصوت بالقراءة وهو ممم عليه قال 
أصحابنا وذلك يكون بالترتيل وهو ات فى فی التلاوة وبالحدر والتحزين قال 
أبو فرج الؤاز من استحابنا و تشر أن فع الصوت مرة وخفضه أخرى 
والتحزين أن يلين الصوت ول أر فى کلام أهل اليفة ذكر الحدر بالمعنى الذى 
ذکره‌الر از وقال فى الصحاح حذرفى قر موی أذانه سرع ار ابعة € استدل. 
به على آنه لاس راه بالا ان وبه قال آبو هة وجاعة من اليف وال 
تک راهنپا مالك وأحمد والخمبور ونقل الزی واأربيع المرادى عن الشافعى أنه 
لابأس بها ونقل عنه الربيع الجيزى أنها مکروهة قال اصحابنا ولیس فى هذا 
اختلاف قول ولكن موضم الكراهة ان يفرط فى المسدوق إشباع اطرکات 
حتى بتولد من الفتحة الف ومن الضمة واو ومن الكسرة ياه او تدغم فى غير 
موضع الادغام فان لمينته إلى هذا الحدفلا كراهة وكذا حمل الحنايلة نص|مامیم 

على الکراهة على هذه الصورة وهی كراهة تزبه وقال النووى فى الروضة 
الصحیح أنه إذا افرط على الوجه المذ کور. “فهو حرام صرح به مماحب الاوي 
فقال هو حرام سق به القارى؛ وام ام2 تم لانه عدل به عن موجه 


ES‏ و 
عن أنى 05 عن ألىهريرة قال « کان رسول" الو صلي اه علبه 
١ : 7 ۱۳‏ 
وسلم يدعو بهؤلاء السكلمات ؛ له إني او بك من عذاب النار 
وهن عذاب القبر وەن فد ایا واامات ود ۳ ااسیح الاجال 6 
وا منحديث عانشة كان يدعو فالصلاة فذ كرا موه وزامًا اللمم إن 
القو بموهذا مرادالشافعى بالكراهة وذ كرشيخنا الامام جالالدين عبد الرحيم 
الاسنوی ف الهمات از تصحيح النووى فى هذه المسألة ضعیف خالف لکلام 
ااشافعى والأصحاب فلا معول عليه قالثم إن القول بالتفسيق بتقدير التحريم 
مشكل لادليل عليه بل ااصواب على هذا التقدير ان يكون صثيرة انتمی وقال 
ابو باس القرطى بعد ذكره الحلاف فى ذلك ولا شك ان موضع اغلاف فى 
هذه الممألة إنما هو إذا لم يغير لفظ القرآن بزيادة أو نقصان أو يبهم معناه 
بترديدالاصوات فلا بم‌معنی القرآن فان‌هذا ما لابعك فى ريه فأمأ إذا 
من ذلك وحذى به حذو أساليب الغناء والتطريب والتحزين فقط فقال مالك 
یفیفی أن تنزه أذكار الله وقراءة القرآن عن التشبه بأحوال الجونوالباطل انها 
حق وجد وصدق والغناء هزل وطو ولعب وهذا الذى قاله مالك وجمبور 
العساء هو ااصحیح انتبی 3 الخامسة # وفيه منقه لای موه‌ی الاشمری 
عن ذلك مشمدة لحصو لالعجب لاممدوح واه اعل 
۱ سل باب الدماء ]هم 
2 ابفدت الاول ‏ عن ألى سامة عن الى هرررة قال« کانرسول اه م 
يدعو بهؤلاء الکایات الاهم إنى اعوذ بك من عذاب النار ومن عذاب القبر 
ومن فتنة لديا والمات ومن‌شر السیح الدجال» (فیه) فوائد لول € اتفق 


هليه الدیغان من طريق شام ۳1 ا E‏ 
عن أبى هريرة ورواه مس من " ظردی الا وزاعی عن محبی بن آبی كثير. بلفظ 
إذا تثبد أ حدى فليستعذ بلله من أريع يقول الم إلى أعوذ بك من عذاب 
جم ومن عسذاب الم ر ومن فتنة الحا وا پات وهئ شر فتنه المسيح الخال 
ورواه:ممل آبضا منطريق الاوزاعی عن حسانبن عطية عن مد بن ا 
عن أبىهريرة قالةال رسول الله مک يكل إذا فررغ أحدك من التشهدالآخر فليتعؤذ 
الله من اربع فذ كر ها وف رواية 4 من هذا الوجه من التشهد وی ذکر الآخر 
ورواه مسا أيضامنطريق وش الى قوير اهن فوعا طفظ: عوذوا ەمن 
عذاب الله عوذوا لله من عذابالقبرعوذوا بالله من فتن ةالمسيح الدجالعوذوا 
الله منفتنة اليا والمات: وله عنأبى هريرة طرق أخرى9 إلثانية > استعاذة 
الدى مكو مرن هذه الاأمور مم أنه معاذ منها قطعا فائدنه إطبار ضوع 
الا والسودية :والافتقار وليقتدى به غيره ق ذلك و شرع لا مته 
م الثالثة ۸4 سين فى هذه الروابة احل الذى كان النى ما يأ فيه بپذه 
الاستعاذة وف المبحيجينمن حد يثعائشة أنه عليه الصلاة والسلامکان يدعو 
بذاك فى صلاته وفى جميح مسل وغيره من حديث الى هريرة الا مر بذلك 
. بعد الفراغ من التشبد وفی رواية له تقبيد ذلك بالاخير وقد هدم فى 
بذلك العاماءمنأهابنا وغيرم وزاد ابن حزم الظاهرى علىذلك. فقال بوحويه 
ول يذلاك بالتشپد الالو أن ول إذا فر من القشید 
فى كاتا الحلستين اہم | او نی أعوذ رگ فذكرها قال وقد روی‌عر طاوس أتهصل 
انه حضم ته فقال‌له ذكرت.هذهالكليات؟قال لاءفأمره باعادة‌الصلاة آنتبی‌وهذا 
الاثر عن طاوس ذ كره مس فى جیحه بلاغ شیر إسناد قال القاذى عياض : 
وهذا بدل غلى أنه چا ل امر ای بل بذلك على الوجوب وقال النروىي 
نلاهز كلام طاوس أنه حمل الا مر به على الوحوب فامر اا الفلاة لفواته 
بوحمهور العاماء, على انه مستحب ليس يواجب ولعل طاوساً ازاد .تاديب انه 


س۸ ایس 

وتا کید هذا الدعاء عنده لا انه يعتقد وجو به انتبی وکذا قال ابو العباس 
ريس ايكون مدع نیمه لئلا تهاون بتلك الدعوات 
فيتركها فیحرم فائدمها وثوابها انتبی وماذکره ابن حزم من وجوب ذلك عقب 
التشهد الاول لم بو افته عليه احد ثم انهترده ارواية التى تقدم ذكرها من عند 
مس التى فيباتقييد التشهد بالاخيرفوجي حمل المطل قعل المقيدلاسيا والحديث 

واحد مداره على أبىهريرة رضی الله عندوقد اورد ابن حزم هده ارواية 
على نفسه وقال فپذا خبر واحد وزيادة الوليد ات مسي زيادة عدل فبى 
مقبولة فاما يجب ذلك فى التشبد الآخير فقط ثم أجاب عنه بقوله لوم یکن 
إلاحديث تمد بن 1 عالشة وحده لكان ماذكرت لكنها حديئان کا أوردنا 
أحدها من طر بق أبى سامة والثانى من طرق د بن أبى مائشةوإعازاد الوليد 
علىوكيع بن الجراح وتی خبر أبى سلمة على مومه فيا بقع عليه امم تشہد 
اہی وهو مردود لان مد بن أبى عالشة اا کلاها بر وره عرل_ 
أ هر برة فبوحديث واحد لادان م إن سنة الوس الاول التخفیف فيه 
عندالاعةالار مة وغيرثم وق‌سن أبى داود والترمذی والنسانی عن ابن‌مسمود 
عن النى وليه كان فی اركمتين الأوليين كأنه على ارضف‌قلنا حتی قوم قال 
حق يقوم و حه الماك على شرط الشيخين وحک ابن المنذر عن الشمي 
أنمنزاد فيه على التشبدء عليه سجدنا السپو وعن أبن حمر أنه أباح أن يدعو 
فيه بابدا له ول تحضر الفح" تى الدينفى شر ح العمدة هذه الرواية ا مقيدة 
بالا خير فقال فوله إذا :شبد احدم عام فى التشهد الا" ول والا خير وقد اشتپر 
دين الفقباء ء التخقیف ف التشهد الا ول وعدم استحباب الذكر بعذه حتى سامح 

بعضهم فى الصلاة على الا ول فيه والعموم الذى ذكرناه يتنتضى الطلب لهذا الدماء 
فن خصه فلا بدله من دليل واجح وان کان نصا فلا بد من حته انتبى وقد 
عرفت اتخصص E‏ تى الدين قد ظپرت العنابة 
بالدعاء ببذه الا مو رحیث امر نابم کل صلاةوهى حقيقة قيقة بذ لك ام الام رفهاوشدة 
البلاء فوقوعباولا ن كلا أوأ كثرها أمور عانية غيبية فتكر رهإعلى الا تفس 


سس ا )سب 


يجعلها ملك ةلهاانتبى 9 الحأنسة € العيامفعلمن‌الياة والمات مفعل من الموت 
بيقع على الصدر والزمان والکان ال النووى واختلفوا فى ا راديفتنةالموت 
فقيل فتنة القبر وقیل‌حتمل أن راد بهالفتنة مند الاحتضار قال وأّما الم 
بين فتنة الحيا واطمات وفتنة السیح الدجال وعذاب القبر فهو من باب دک 
الحاص بعد العام و نظاره کنيرة انپی وال الشیخ تنی الدين فی‌شرخ الغمدة 
فتنة اليا مایتمرض له الانسان مدة حياته من الافتتان بالدنيا والشپوات 
والجبالات وأشدها وأعظمبا والعیاذ لله تعالىأمر ااعةعند الوت قالوفتنة 
المنات جوز آن راد بهاالفتنة عند المت اتال الموت لقربها هو نکر 
ختدة الما على هذا مایقم قبل ذلك فى مدة حناة الانسان وتصرفه فى الدنيا 
غان ما قارب الشی أعطى حكه خالة الموت تشه الموت ولاتعد من الدنيا 
ويجوز أن راد فتنة الممات فتنة القبر کا صح عر رسول اله 2 ف‌فتنة 
الق ركمثل أو عم من فتنة الدجال قلت المعروف فى افظ الحديث أوقريبا 
من فتنة الدجال والله واه أعلم قال الدیخ تق الدين ولایکون‌هذا متكررا مع قولة 
من عذاب القبر لآن العذاب مرتب على الفتنة والسبب غير المسيب ولا يقال 
إن المقصود زوال‌عذاب القبر لان اب ف أمرعظيم .وهو شدلد لمتعاذ 
لله من سؤءه انى قات هذا مبنىعلى أن المراد بالفتنة الامتحانو الاختبار 
وهو الظاهر فأما إن مات الفتنةعلى العذا ب کا قو لهتمالى < إنالذينفتنوا المؤمنين 
والومنات » أى عذبوثم فتتحد فتنة القبر مع عذاب القبر والأولى جل الفتنة 
على الامتحان والاختبار ليحضل التغاير لاسیا وقد ذکروا أن هذا هو أصل 
0 وال أعلم # السادسة 4 الشپور ف‌لفظ السیح الدجال أنه فتح 
الم وک لسرالسين المهملة و تخفيفها وبالماء الميمةكالمسيح. ابن مریم عليه الملام 
الاانه مسيح البدى وذاك مسيح الضلالة مى به امح إحدى عينيه فیکون 
نی مفعول :وقيل اسحه الارض فيكون می فاعل وقيل الممسج 
والفساح المارد ابیث فقد يكون ادم دا وقال لب فى توادره 
اأمسح والمسح الکذ اپ فقد یکون من هذا أيضا وضبطه بعضهم يكس الم 


مت هواس 


و تشدیدالسین حکی عن ابن ألى مروان بن سراج.وآنکره امروی وتال ليس 
بشىء وضبط بوجهين آخرين ها پفتح اليم مع تخفيف المين وكسر الم مع 
تشدیدالسین‌مع اظاءالمجمة فیهما بقالمسخ خلته أىشو 7 قیل‌هوالمسو خ 
آلعین والمسيخ الاعور وقال عضوم أضله بالعبرانية مشيح أئ بالشين المجمة 
والماء المهملة فغر بغر ب مومىوآما الدجال‌فقیلمعناه التكذابوقيلالمموه 
بباطله وسحره الملبس به والدجل طلى البعير بالقطرأن وفیل ی بذاك لضر به 
نواحى الا رض‌وقطمه‌لپا يقال دجل ار جل بالتخفيف والتثقی لکا ذكره القاضی 
فى الهارق وبالفتح والف مکا ذ کره فى الا كال شر ح مسل إذا فعلذلك وقيل 
هو من التغطية لانه يغطى الارض جموعه والدجل التغطية ومنه ميت دجاه 
التغطية مافاضت عليه #السا بعة که اه دل بها بن بطال و القاضی عیاض وغيرهاءلى جو از 
الدعاء ف المبلاة بما ليس. من القرآن خلاف لأبى حنيفة فانه قال لا مجوزأن بدعو 
فالصلاة إلا مايوجد فى القرآن قال ابن بطال وهوقول اانغعی‌وطاوس وهو 
استدلالواضح لكن فيا حکوهعن أبى حليفة نظر فانه لايقصر ذلك على مافى 
القرآن بل بلدق به فى الجواز الادعية المأثورة والذى يتنم الدعاء به فى الصلاة 
عند اطنفية ماشبه كلام الناس وهو مالا ستديل سؤ اله من العباد فلا برد 
عليه ,هذا الحديث لكن برد عليه بنیره منالا عادیث و الله أعلم لإ الثامنة که 
قال القاضي عياض جاء دعاؤه عليه الصلاة والسلام فى هذه الاحاديث وغيرها 
جمة كقوله فتنة الحيا والمات فقد أدخل فيه جيم دعاء الدنيا والآخرة وجاء 
فصلا کقو وأعرذ , ذ بك من الاثم والمغرموهذا داخل فىفتنةالحيا وجاء دعاؤه 
بالثعوذ من عذاب القبر وعذاب الار وفتنة القبروهوداخل فى فتئةالماتفدل 
على جو از الدعاء با جبين وقد جاءت الاحاديث بالا مر بالدعاء إلى الله تعالى 
فى كلثىء و ان كان قدروی‌عن بمض السلف استحباب الدعاء بالجوامع كاتقدم 
فى الاستءاذة من‌فتنة امحیاوالیات وس الالعفو والعافية فى الدنياوالآخرةولكل 
مقام مقال اه 8 التاسعة * فيه ذ كر العام بعد الما صلان عذاب الناروعذاب 
القبر من فتنةالمات وذكر الخاص بعد العام لازشر المسبح الدجال من فتنةایا 


س 
مه ی 5 0 3 0 .هه م 4 بر ۶ و ۰ 
وءن جارس لا لت ( قل هو القادر على آن يمت علیسکم عذابا 
د 8 ۲ ۳ 5 ۰ ,> . * 
من فوافيكم ) قال رسول الله صلي الله عليه وس أعوذ دوجهك ء فلم 
فر عه مر ی او وم ماه 1 3 
تزلت (أو من حش ارجلکم ) قال رسول الله صلی اله عليه وسلم 
ان .اج کی انين 5“ 2 2 م و 2 
اعود بو جولث ۽ فلما نز لت ( او پلا م شيهأ ویفریق بسكم 
باس بعض) قال هذه اهرون أو" آذر» رواه البغاری 
#العاشرة € فيه إثبات عذاب القبر وهومذهب اهل الق خلافا للمعتزلة وقد. 
اشتهرت به الا حادیث حتی کادت أن تبلغ حد التواثر والایان به واجب 
تاسیسات و را و رو ور سرا رو ی ار Socom‏ 
# االحديث النای € 
عن جابره لمانزلت (قل‌هو القادرعىأن يبعث علیک عذابا من‌فوقک) قال 
ر كات 9 0 ۱ 
رسول الله مَك اعود بوجبك فاما لت( أو من حت ارجلک) قال رمو لان 
كيه أعوذ بوجبك فاما نزات( أو یلبمک‌شیماویذیق بمضك بأس بعض) قال 
هذه أهو نأو ایسر» رواهالبخارى(فيه): فوائد < الا ولى» هذهالقصة مرس أة 
لان جابر بن عبد الله إعا صمب النى مرو بالمدينة وكان نزول هذه الابه 
بك وكذلكجميمسورة الا نعام واستئنى لعضبممنها آیات لطعلا ا 
هذه الآبة منپا فلم يكن جابر حاضرا وقت نزوها حتى ممم استعاذةالني ب 
ومرسل الصحانى حجةعند الججبو روه و القولالصحيح المشبورالمنصور #الثانية» 
التأنيث فى قوله لمانزلت لان المراد الآآبة ويدل لذلك قوله فى رواية الترمذى 
هذه الآنة وف رواية البخارى نزل بتذكير الفعل * الثالثة© الظاهر أنئزول 
الآبة كان دفعة واحدة؛لجاءانجميع المورة نزلدفعةواحدة فبادر الني ج 
للاستعاذة من العذاب من فوقه قبل نزول بقيةالآبةوهوفولهأومن تحت أر جاك 
ثم ياد رللاستعاذةمن العذا ب من نحت قبل نزول قولهأو پلبسک شبعافانقات ففى 
هذه الاستمادة مايناف الا نصاتلتلاوة | الك قلتهىكلة خفيفة لاتنافى الاسماع 
والانمات على انهيحتمل سكو تالملكعناتلاوة بقدرهذهالاستعاذة وحتمل 


س 
زول أجزاء هذهالابة فى دفعاتو فيه بعد طإالرابعة6افيها نه يستحب تا القرآن 
ومستمعه إذامر با یةعذاب أن ستعيذ من وقد صرح بذكا ا بناوغيروقالوا 
لافرق بين أنتكو نالقراءةفى الصلاة وخارجهاوالصحيعند أصحابناان لموم 
بقمل ذلك لقراءةالامام ¥[ الا مسة :فيه الاستحاذة بوجهاللهت الى وما الحديث الذى 
جاءف انهلا الو جه الله إلا الجنة ولحنة من فعل غير ذلك فلعلهفى جانب طلب محصيل 
الشىء أما جانب دفم الشر ورفع الضر فلعله لابأس بالاستعاذة منه بوجه اه 

تعالىوقد تكرر ذاك ف الا حاديث ولعل ذكر الإنةفىذلك الحديث إعاهوالتنبيه 
به على الامو رالعظام ولم يردتخصيصها بذلك وما أريدالنهى عن سۇ ال الخلوقين 
8 بذك وكذا عن سال اللهتعالى بوجمه فى الامور الينة أماطلب الامو رالعظام 
محصيلا ودفعافلم يتناوله یو اث أعل السادسةک؟ تکرر ذکر وجه الله تعال 
فى الكتاب والسنة ولاس فى ذلك كذيره من الصفات مذهبان مشهوران 
(أحدها) إمرارها کا ج.ءت من غير كيف فنؤمن مها نکل علمها إلىعالمجامم 
الزم بان الله لس كنل شىء و أن صفاته لانشبه صفات الخاوقين (وثانهما) 
تأوبلپاعل مابليق بذانه ااسكرعة فالر اد باوجه الوجود ا السابعة 6 احتج 
باستعاذةالنى مرا من‌هذین‌الا مرين على نزول هذه الآبة الكر ةف المو منين 
وهو ممكى عن ألى بن كعب وأبى العالية والحسن البصری وقتادة وغيرة 
وذهب آخرون إلى ما ف الكفار شرنة الات الق قبلا لاسما قوله متصلا 
بها ( نم تشركون) وهوقولدبنجربرالطبرى وقالابنعطيةإنهالا'ظهرمن 
نسق الایات قال الطبرى وغير ممتنع أن يكون النى مك تموذ لامته من 
هذه الأشياء التى توعد با السكفار وحكى عن المسن الیصری لضان بعضها 
للكفار وبعضبا لامؤمنين بعث العذاب منفوق ومن تحت للكفار وبقيتها 
لامؤمنين فان فلت ماوجه هذا الاختلاف والان عا دلت على قدرة الله تعالى 
عل‌ذلك وهو قادر على ذلك فى حق الفر بتین بلاشك قات إخباره تعالى بقدرته 
على ذلك تتضمن الوعید به فلاختلاف اما هو فى أن المؤمنين هل خوطبوا 
بذلك وترعدوا به ) أو إعا توعد الله به الكفار خاصة ل الثامنة 6 اتدل 


نت ۱۱۳ یه 


باستعافة النى وي من هذین الا مرین على أمن أمته من ذلك لاأن دعوته 
مد تحابة وقال آخرون‌لیسو |" آمنین من‌ذلك بل لايد من‌وقوعه ف هذه الا مة 
والاستعاذة إعا كانت لا هل عصر النى ل لا جيم الامة أو جمورع الامه 
ولازا فی ذلك أن يق لبعضها وروی الترمذی ا عن سعد بن أب وقاص 
عن النى 7 ق‌هده الا (قل هو القادرعل أن بعث عذابا با منفوقم 
أو من حت آرجلک) فقال نی وك أما ام ما كائنةوم : أت تأويابا بعد قال 
إلترمذى حدن غریب وف صحبح البخارى عن ألىعامر أو أبى مالك الاذعری 
مع النى يط بقول لیکونن من أمتى أقوام يستحلون الحر والحرير وار 
والمعازف ولینزان أقو ام إلى جنب علم بروح عليهم بسارجة م بام الفتی 
اجه فیقولونارجمو |اليناغد افيبيتوم اهو یم العلو سخ وآخرين قردةوخنازير 

إلى يوم القيامة وقال ی بن كعب هی أربع خلال وکاپن ¿ عذاب وکلین واقع 
قبل يوم القيامة فضت ائنتان ٠‏ بعد وفاة زسول الله ج خمس وعشرين سنة 
ېسوا شيعا وأذيق بعضهم بأس‌مض وثنتان واقعتان لاعالة اسف ورج 
خاناست؟ اختلف فى ااراد بالعذاب من فوق ومن نحت الارجل فتقدم عن 
ای بن كعب رضی الله عنه أن العذاب من فوق الرجم ومن تحت الارجل 
اسف وكذا حكى السدىعنأبى مالكوكذا حك مه E‏ 
وقال ابن عباس رضى الله عنهما من فوقك ولاة الجور ومن تحت آرجلسک 
سفلة السوء وخدمة السوء وقال ابن عطية هذه كلها أمئلة لاأنها هی المقصود 
إذ هذه وغيرها من التحوطوالعرق وغيرذلكداخل فى“ وء اللفظ قل تلاعموم 
فى اللفظ لآنه نکرة فى سياق الاثبات وكان التتکیر للتعظم والتفخيم والمراد 
نوع من العذاب لايدرك كنبه وقالالبغوى قولهعذابا من فوقک يمنى الصبحة 
والحجارة وار والطوفا نکا فعل بعاد وتمود وقوم شعيب وقوم لوط وقوم 
نو ح انتهى وکا نه أراد بعدئذ الأانواع التى عکن أن كون مر ادة من الفظط 
و محتمل آن راد نوع آخر غير الا نواع المذ كورة مما عذب به من ن تقدم أو 

۸ - طرح ااتثریب- ثالث 


¢ س 


يعذب به حدما لايعله إلا الله تمای والله آعم «الماشر 5 فات‌ماموفم أو 
فى هذه الآآبةالكرعة وهی لأحد ااشيئين أو الاشیاء والله تعالى قادرعل اميم © 
قات المراد من اللاخيا ر بالقدرةعل ذلك التوعدبه فلم يتوعدواجميم هذهالامور 
واعا توعدوا بواحد منپاوذاك من‌کرم الله تعالى وفضله أن لايحجه مع عليه هذه. 
الامور ولماوقعتالخحصلة الثالثةو هی لبسهمشيها و وإذافة بعضهم أن لط ف 
الامن والحمدله من اناصلتین الآوليين وذلك یقتفی عدم وقوعهما خلاف لا 
تقدم عن ی بن كعب وغيره والله أعلم 2 الحادية عشرة ‏ قو بلبسكم بفتح 
أوله أى خاش والابس الط وقوله شيعا بكسر أوله وفتح ثافيه جع شيعة: 
کت ار وإسكان ثانيه وهی الهرقة والمعنى يخلطم 0 رك ختلفین وقوه 
شیما موت ب على الحال > بالاجسام مم‌افتر اف بالقاوب ته | اند 
نسب الام در آی ل خلط اضطراب واختلاف لاخلط سکون واتفاق. 
فيكو نون شیها عديدة لأشيعة واعدة آوقریء شاذا يليسم فم أوله من: 
ابس فهى على هذا استعارة من اللباس والمعنى أن پابسک الفتنةويأتى فى قوله. 
شيعا ماتقدم والبأس القتل وما أث.به من المكاره واستمارله لفظ الاذاقة 0 
. الذوق من أعظا م الحو اس‌وهی استعارة مستعيلةى كلام العرب وتكرر ذ كر 
فى القرآن قال ت والراد بذلك افتراق الاهواء والقتال بين n‏ 
0 الثانية عشرة € قوله هذه كذا فى رواية امدق شنده بأفراد الاشارةوق. 
رواية البخارى والترمذى هاتان بالتثنيةوهذا المذكور وهوالابس شيا وإذاقة 
البعض بأس البعض يكن أن يعدا خصلتین" خلاف مدلولمما فأن اختلاطيج 
مت ق القار تق إذاقة البعش ما سانش و يمك ن أن يمد اخملةو احدةلتلازمهمة 
غالبا فان القأو بإذا افترقت<صل لاصجابها بعضیم من بعش باس وقد لاحسل. 
وذلك ندرفافر دالاشارة بهذا الاعتبار وثناهابالاعتبار الاولو اأ عل «الثالئة 
عشرة که قوله أهو نأو أيسر الظاهر أنه شك من‌اراوی فى اللفظ الذىةالهالني. 
ييه لتقارب معنى اللفظين زار العةعشر ظاهر الحديثا عليه الصلاة والسلام 
م لستعذ عقب ازول ‌قوله نعالى( أو ليسم شیعاو پذیق بعضک بأس بمض) وکان 


اس 


وعن همّام عن أنى هريرة قال قال رسول الو ملي الله عليه وسل 
«لا بقل احد ؟ مغر ان ات أو ری إن ششت أو ارزقتی 
إن ن ششت ليزم مسألته | له مەل مایشاه لامکر ه * > وعن الاعر ج 
عن ای هر برة أنكرسول ثم صلي الله عليه و تابتع 6 اح 
الهم اغف رلى إن ث'ت الوم ارتعنی إن شعت لر ا 2 
لامک رہل »ز اد البار ی إله يفول مایشااو لس فان الله “صانم ۹ 
وف وانةل ولكق ایعز م ' وايمنام له ۷ اه مر وا“ 
لاما طمه فید أعطاء” 


سيب ذلاك ا رف وقوح ذلك ولد فل یم مل وی عن سغد بن 
أنى وقاص رضی الله عنه عن ای لت ربى ثلاثا فأغطائى ثلتين ومنعنى 
وة الت ری 3 لااك آمتی بالسنة فأعطا نيبا وسألتة أن لا لك نی 
بالعرق فا عطا یا و-ألته أن لابجعل بأسهم بینیم | عنما فاما عرف النى 

وقوع ذلك ل یکن للاستعاذة منه وئدة وسبل الآمر عل أمته وملام 1 
عليه الصلاة والسلام هذه آهون أو أيسر 


# الحديث ث الثالت € 


وعن هام عن نآ ری قال :د قل رنسول اله َل لاقل أحدم ای 
اغه ری انش تآوارنی إزشئت أوارزقنى انشات ليزم مسألتهنه يفعل مايشاء . 
لا عكر يعن الا عر ح ی هريرة آن سول اٹ ی ال دلابقولن 
أحد؟ | للبم اغفر لى إن شت الهم ارجنی إن شئت ليعزم المسألة. فأنه 
لامكره له6 ( فيه )فوائد # الاولى € أخرجه من الطريق الاولى اابخاری 
فى التوحيد من حیحه من طريق عبد الرزاق عن معمر عن هام وأخرجه من 


ت۱۸ اسب 


الطريق ۲۳۳ السخاری فى الدعوات من صحميحه وأبو داودوالترمذی من‌طریق 
مالك ا ابن ماجهمن طري قد بن‌جلان كلاها عن أنى الرناد عن‌الاعر ج 
وةالالترمذى حمن حبح ورواه مسلم من طریق عطاء بن مینا عن أبى هريرة 
وفيه فان له صانم نم ماشاء لامکره له ومن طريق العلاء بن عبد ارهن عن أبيه 
عنأى هريرة بلفظ إذا د أحدم فلايقل اللهم إنشئت أت ولکن ليعزم وليعظم 
الرغبة فان اللهلارتعاظمدشىء آعطاهلثنيةک» فبهأن م نآداب الدماء عزم المسألة 
وهوالحد فيها والقطع با وال جز م طافلا يملق ذلك بعشيئة الله تعالى و |ن‌کان‌ما بعد به 
امن نفسه يذبن يله تعلیقه على مشيئة اله تعالى لقوله تعالى2 ولاتقولن لشىء 
إنى فاعل ذلك غدا إلا ان بشاء الله» أما مابطلبه من الله فلا ینبنی له تمفة 
بمشيئة الله بل بجزم بطلبه وقال,مضهم معنى عزم المسألةحسن الظن بالله تعالى 
فى الاجابة حكاه انوووق شرح مسل لعد تقله الاول عن العلماء # الثالنة که 
علل ذلكف الحديث بأن الله تعالى لامكروله ومعناه أنهلايحتاج للتعليق بالمشيئة 
إلا فبا إذا كان الملاوب منه تأف !کر أهه على الشىء فيخفف الامر عليه 
وبع نأنه اا يطلب منه ذلك الاامر برضاه لاعلى سبيل الا كراه والله تعالى - 
منزه عن ذلك فليس هذا التعلیق معئی فاه تعالىلايفعل الا مایشاءوقال بعضیم 
سيب النوى عن . ذلك أن فيه صورة الاستت‌ناء عن الطلوب منه والمعتمد هو 
المذ كور فى الحديث * الرابعة # ذكر فىرواية الاعر ج سوال المغفرةوالرحمة. 
وزاد ف‌رواية هام ارزق وعى أمئلة فسائر الادعية كذلك ولذلك عبر ف‌رواية 
العلاءين عبد امن عند مس بقوله إذا دما أحدك فتناول سائر الاادعية فان 
قات ورد التقبيد فى فوله عليه الصلاة والسلام أحینی ماعامت الحياة خيرا ی 
وتوفنى إذا عامت الوفاة خيرا ی : قلت ]ءا قيدهناك طلب الحياة بكونها خير اله 
وطلاب الوفاة تكونيا خيراً له فنه قد ,قدر له الحياة مع کون انيرة فى فرب 
و ل يكون فى تلك المياة من الفتنة وقد بقدر له الوفاة مع کون الحيرة له 
فى طا الحياة لا فا من | كتساب اغیرات وهذا مثل الاستخارة فى الامور 
الشتبهة وقد وردببا الحديث الصحيح أما مشيئة الله فلا تقم ذرة ف‌الوجود 


17 ا 


عم 


وعنه د أن رسو اله مى لله عليه وسل قال« لكا E‏ دغوة 
يدعو عا رید أن" أختوى» دعو نی شفاعة" لا متی فى الا“ و 
وعن ماع ع نأبى هریر 2 قالقال رسو لالله صلى اه علیه « لکل" 


0 د عوة ات له فاريد” 5 ام اه أن اد خر 3 عد وتى شفاعة” 
لامتى دم القيامة » وق‌رواده زر ( دع ا امه از :اد ف دوايم 


و 


ی نا إن شاء الله من" مات من آمتی لايشر ك بام شیا 


إلا مها فلامعنى لتعليق الطلببها و اللهأعلم الاسة * الظاهران النهی عن‌ذلك 

على سبیل التنزيه والكراهة وكذا ذكرالنووى شرح ررد ابن عبدالبر 
E‏ لاحد أن يدول اللهم أعطى كذا إن شئت وار نی إن شثت 

وتجاوز عنى أن شئت وهب لى من الي ركذا إن شكت من آمر الدين والدنيا 

لنهى رسول الله پیر عن ذلك ولانه كلام مستتحيق لا وجه له لانه لایفعل 

الاماشاء لا مر يك له انتوى وظاهرهالتحرم وقد بول على فى الجواز لوف 

الطرفین وهو بعید 5 

٭ الحديث الرابم € 


وعنه« ان رسو لاله اتال لکل نی دعوةيدعوبها فأريدأنأختيء دعو 
شفاعة لامی ق الا خرة» وعنهام عن أبىهريرة قال «قال رسول ام لكل 
نی دعوة لستحابله فارید إن شاء الله أن ۳ دعوق شفاعة لامتی نوم 
القيامة» (فیه) فواند ( الاولی ) آخرجه البخارى فى الدعوات من حیحه من 
طريق مالك عن أبى الو ناد عن الاعرجعن ألى هريرة وذكرابنعبد البى أ مكذا 
عند رواة الوا ورواة ابن وهب وأربوب بن سو بدعن مالك عن ازهری‌عن 
ألى سلمة عن أبى هريرة قال وها اسنادان صعیحان تلا اننبی ورواية أبن 
وهب هذه‌رواها مسل ف الايمان من حیحه وروی الحديث مس آیضامن‌طریق, 


۱۸ہ 


عرو بنأبى سفیان بن أسيد بن جارية واي صا وأبى ذرءة بن مرو بن 

جرج ومد بن نياد كلهم عن أب هريرة وى رواية أبئ صالح فعج لكل 
دعوته وفیها فبى :4 إلشاءالله من ماتم نأمتى لايشرك باللدشيعا انان 1 
قال القاضی عياض يقال و من دعوة استجيبت لارسل ولنبينا عليه الصلاة 
و السلام فامعنی‌هذا فيقالإن المرادو دولل أعلم أن همدعو م من استتحابتباعلى. 
بقين وعل بأعلام الله تمال‌طم ذلك. :وغيرهامن الدعوات جهن الطمعفى الاستابة 
وبين الزجاء والحوة ف ویبینه فو لدفرواية أبى سال عن ألى هرير کل نى دعو ة 
ءستجابة فتمجل کل نی دعوته وف اختبات دعو تی شفاعة لا متى الحديث 
آونکون هذه الدعوة تن مخصوصة بأمته ویدل عليه رواية مد بن زياد 
غن ألى هريرة فى هذا الحديث لكل نی دعوة دما بها فى أمته فاسبتحيبت له 
الحديث ونحوه ل حديث أ نس وحابر. انبي ورجح النووى الا ول فقال 
معناها أن لكل نی دعوة متيقنة الاجابة وعلى يقين امن .إجابتها وآما باق 
دعو اتهم فهم على طمع من إجا بها وبعضها جاب و ضما لا جاب مذ کر الثانى 
احمالا عن القاضى عياض #الثالثة» إن فات‌قدذ کروا أنالشفاءات الاخروية 
خس ( آحدها ) فى الاراحة من هول الموقف وتعجيل المساب ( الثانية )" 
ف إدخال قوم الحنة بير حساب ( الثالثة ) ) الشفاعة موم استوجیوا الا و 
لابدخلوها ( الرابعة) الشفاعة فى إخراج قوم من النار بعد دخوها (اللامة) 
:الذاعة في زیادة الدرحات فى الجنة لاهلبا وزيد قسم سادس وهو الشفاعة فى 
خفیف العذاب عن بعض أهل النارکا وقم لای طالب فأى شفاعة أدخرها 
انى ملا لامته؟ أ آما الأول فلا ختص 6 یل هي لاراحة اکم وهی 
المقام | الحو دوكذلك باق الشفاعات الظاهر أنه بشارکیم فیه شه الام فلت 
محتمل أن المراد الشفاعة العظمى الىللاراحة مرن هو ل الموقف وهی وان 
کات غير خ”تصة بپذه 0 0 ۶ | الا صل فيا وغم تبع هم هم ولمذاكان 
انظ لو ل عن النى مار فيها أنه قال يارب أمتى أمتى 5 فیم فأجیبت 


بے 


وکان غير باهم فى ذلك وحتمل أت الشفاعة الثانية وهی التى فى إذخال 
قوم الجنة بغير حساب مختص هذه الامة فأن الحديث الوارد فیا يدخل من 
أمتى:الجنة سبعون. .ألما المددث و قل لناذلك فى شه ة الام ومحتمل ان 
المراد مطنق الشفاعة المشترك بين الشفاعات الجسة وکون غير هبذه الاه مه 
بشارکو- 3 فما أوق لعضها لاءناى أن کون عليه العملاة والملام ادخر دعوتة 
شهاعةلا" امتهفلعللايشفم لذير من الام بل شفم‌طم أنبياق مو يحتمل أن ون 
الشفاعة ۳ تال کا تقدم مثله فى ا 1 لشفع لیر 
لا تيعالهم ولاتضيق فى ذلك فاذ! شفم مم هم فقد <صل ادخار الشماعة هم وان 
شفع لذيرم والله ال « ارابمة ‏ فيه رد على المعتزلة فى إنكارث الشفاعة 
الثانية والثالثةوالرابعةوإعا اعتر فوا بالاولىوالحامسةفقطوثمم جیبون ريا 
الحديث علبي أوعلى احدها لكن قد جاءت الا حادیث الصحر حة الصربحة 
اتات ما أنكرو ه والله أعم #الامسة# وفيه بیان كالشفقة النىعليه الصلاة 
والسلام على أمته ورافته er‏ و بالنظر إلى مصاطهم الميمة فاخر عليه 
الصلاة 0 0 لامته الى اه ا حاجتهم السادسه قوله إنشاء الله 
اتی به النى مإ على سبيل التبرك والامتثاللقؤله تال« ولاتقولن لشىء إنى 
فاع ل ذلك 5 إلا ان رھ اء اله »#السابعة»قولهفى إحدى الروايتين فى الأخرةوفى 
إلا "خرى يومالقيامة يدلع لأ نيو مالقيامةمن لاخ رقوروی‌القاسمن الفضل ال مدای 
عن زياد بن خران‌قال كتب ب الحجاج بن ,بوس ف إلى عمان بنحيان :سل عكرمة 
.مولىابن عباس عن يوم القيامة آمنالدنیا هو أومن الأخرة؟ فسالهفقال عكرمة 
ضدرهذا الیوم‌من الدنبا وآخره من‌الاخرة حکاه الحافظ أبو المجاج المزئفى 
'النبذيب فان صح ذلاك فلعل الوقت الذى تقع فيه الشفاعة من بوم القيامة هو 
آخره الذى هو من الأخرةوالله أعل ‏ الثامنة © قوله فى بعش طرقه فهي نا 
إن شاء الله من مات من أمتى لايشرك بلله شيكاً فيه دليل لمذهب أهلالحق أن 
کل من مات غير مشرك بالله تعالى لامخلد فى النار وإنكان مصررً على الكبار 


۹ے 


وأدلة ذلك كثيرة شبيرة 9 التاسعة € إن فلت ماالجع بين هذا و ین‌مائت فى 
الصحيحين أنه عليه الصلاةواللامقال: فأقول يارب ائذنلى فیمن‌قاللا[4 الااشد 
قال ليس ذلك لك أو قال ليس ذاك اليك ولسکن وعزتى وک ری وعظمتی 
لاخرجن من النار من قال لا إله إلا الله والمراد بالقائل لاإله إلا الله من مات 
. علیها معتقدا ها فبو الذىمات لايشرك بالله شيقاً ناذا (یکن ذلك انی كلاق 
فکیف قال إن هو لاء تام شفاعته؟ قلتقد فيد اني يي من تنالمشفاعته 
مع مات غير مشرك بل تعللى یکونه من أمتهوالذى جاء فيه أله ليس اليه 
لبس فيه غقبیده هذه الامةخصل اح بینهما أن النى تناله شفاعة نبنا 
هو موحدوا هذه الامة والذى ستاو به الرب جل جلاله موحدوا في هه 
الامة وانله اع الماشرة که ظاهر الحديث أنهعليه الصلاةوالسلامأخر خر الدعاه 
والشفاعة ليومالقيامة فده و يدعو ویشفع. .ومحتمل أن ا لمو خرليومالقيامة 
عرة تلاك الدعوة ومنفعتها وأما با خاصل من النی عليه فى الدنيا فإ المادية 
عشرة 4 كره لعضمهم العبدأ نيس اًلالله تعالىأن يرزقه شفاعةالني ا لکونبا 
.لانسكون إلا للمذنبين وفالالنى طا شفاغتى لااهل الکباثر من أمتى رواه 
الترمذی وأين ماجه من حديث جابر وقال جابر من لم يكن من أهل الکباو 
فاله وللشفاعة وروی ابن عبد البر فى هید عن أسماء بنت میس أنها قالت 
ارسول الله ادع الله أن یمجعلنی ممن تشفع له بوم القيامة فقال رسول الله 
كدي إذا تخمفك انار فاك شفاعثي لكل هالك من أمتى نخمشه 
الناروقال القاضی‌عباض لابلتفت إلىهذا القول‌فان الشفاعة قد تكون لتخفيفه 
الحساب وزيادة الدرجات ثم كل عاقل معترف بالتقصيرمحتاح إلىالعفوغير معتد 
بعمله مشفق أن يكو زمن الهالكين قالويازم هذا القائل أن لايدعو بالمنفرة 
والرجمةلانها لاحاب الذنوب‌وهذا كله خلاف ماعرف من دعاء الملف الماح 
فقد عرف بالنقل المستفيض سوام شفاعة نينا صلى الله عليه وس ورغبتېې 
فيها انتمی 


ااا 

ف باب المع فى السفر ) 
ج ج ج 
عن سال عن بيه قال« رت کول له مل لله عليه وس جع 
بين ا مغرب واامشام ادا جل “ به السپر » وعن 0 عن ابن عر قال 


« کان رسول الله صل الله عليه وسل إذا عجل بم السيد بجمع زین ابر 
والمشاء و » والگیخین من حفر يشر أنس كن إذا عجل بو السير عر 


0۳ إلى وقت لهس ر فیجهم ياوا من حدر اك ات 
رسول الله صل اہ عاية ر وسم فى غزوة و 3 ١‏ الور وال 
وين الفرب وال شاد € 

يا باب ا 0 
والعشاء [ذاجد هسیر © وعن 19 عن 7 قال« رسول الله | ذامبز 
بهالسير جمع بين المغرب والعشاء» ( فيه ) فوائد ند الا ول أخرجه من الطريق 
ال ول الشيخانوالنسانى من 0 إن علنه ة بپذا اللفظط والبخارىاً! لضأ 
من طریق شعيب بن ألى خزة ومسلم من طرق يولس بن يزيد بلفظ وات 
رسول الله مكلا إذاأيجله السير فى السفر يؤر المغرب حتى یجمع بينها وین. 
العشأء لائتهم عن آآزهری عن سام وأخرجه اژهریمن ای کش بن اوو نش 
عن سام عن ¿ آیه‌ق ەه بين الظبر وال.صرحين كان بين ااملاتين وين المغرب.. 
والمشاء حين اشتیکت النجوم وفه فقال رسول الله مر إذا حدس آحدک 
الامر الذى مخاففويه فليمل هذه الصلاة و أخرجه من الطر بق الثانية مسل 
وی من طريق ماک عن نع أخرجه ما أيضا من طويق ی انا 
والترمذى من طریق عبدة بن سلمان کلاها عن عبيد الله عن نافع أن ابن مر کان 
ذاجد به الدیر جمم بين المخرب و ا! لمشاء لعد أن يغيب!اشفق ويقولإن رسو ل الله 


N 


يد كان إذاجد به السير جمع ين المرب والعقاء لنظ مسل وتفظ الترمذى 
أنه اه E‏ يبت اجوا بد یر سس ره 
كمع بیپما م أخبرث أن رسول ان و كان يغملذلك | إذا جد به السيروقال 
حسن بح ورواهأبو داود من طريق یوب عن نافع أن أبن مر امتهم على 
محدفية ة وهوعكة فسار حتی‌غربت‌الشمس و بدتالنجوم فقالإنالنى مَك كان 
إذا مجل‌به أمر فى سفرجمع يينهاتين الصلاتین فسان حتی‌غاب لامفق‌فزل قمع 
راان من طر :ق مومىبن عقبة عن نافع عن أ بن م زال كان رسول 
اس اذا جد به السیر ااا جمع بين المغرب والعشاء ومن طرق 
ان جار عن اقم عن أن مر فى خروجه مه نی بات ألى عبيد وفیه: 
حتی إذا كان فى آخ رالشفق رفص اله رب ثمأقام العشاء وقد تواری الشفق ‏ 
فميل بنا م أقبل علينا فقال إن رسول الله مي كان إذا عجل به المير صنع 
هكذا ومن طريق إعاعيل بن عبدالرحمن شيخ من قریش عن أبن حمر فى جمعه 
مين المغرب والعشاء حين ذهب باض الأفق وغمة العشاء م قال هذا ریت 
ول الله مج رز وأ رجه البخارى فى الج والجهاد فى ميخحه من طرق 
«زيد بن سا عن أبيه قال كنت مع ابن حمر بطر بق مكة فبلغه عن صلنیة بلت 
أ عبد شدة وحم بع فأسرع السير حتى كان بعد غروب الشفق تل فصل 
الغرب والعتمة ا إل إلى دأت النى لا إذا جد به المي رأخر 
ا مغرب وجمع بينو لو النانية © قوله فى الرواية الاولى جدبهالسير أى اشتد 
به السير ال فى اس جد به الاامر أى اشتد وفال القاضی عیاض فى 
ااشارق دنه لمیر ای اسر ع وعجل فى الامرالذی يريده انتهى وما ذكرنه 
: أولى لان الذى فى الحديث نسابة ة امد إلى السير وق كلام القاضی نسبة 
الد إلى ال انى ملا فلا الو افع فى الحديث اما أن براد به الاشتداد کا 
لته عن صاحب لدع و أن تاد ان E‏ و 
والاسراع فىالمقيقة اا هو من النى صل الله عليه وسل و کون هذا ی 
د فوم لهاره صانم وليله فام فيسب الصيام إلى النبار والقيام إلى 


شنت ۳ ۷۱ ینت 


اليل لوقوعه فبو) وفی القيقة انما هو مرت الفاعل فعنی قوله جد به 
السيرجد فى السیر ويوافقهذاقولهفىرواية أخرى اذاجد ف السير قالفى 00 
الجد الاجتباد فى الأمور تقول منه جد فى الامربجد و مجد أى + پکسر ام 
وضمبا و اد ف الامو مثله قال الاصمعى قال إنفلانا اد جد باللغتین جیما 
وقال فى المحسكم جد فى أمره شجد ويجد جدا وأجد حقق وتال فى المشارقالجد 
المالغة فى نی إنتهى وبا نی هذان الاحت‌الانی قوله فى الرواة الثانية جل 
+ المير اما أن يضمن تمل مدنى اند وإما أن تکون نسبة العجل الى السير 
مجاز ارا 0 عجل ف المير [الثالثة#فيه جو از الم بين صلا ا مغرب 
والعشاه فى هذه المالة وهی الجد فى السفر وس ات وتقدم من سان 
النسالى امع بين الظبر والعصرأ يضاوق الصحيحين :عن أس رضی الله عنه قال 
كان رسو لالله می إذا ارتحل قبلأن تریغ الشمس أخر الظبر إلى وقت العصر 
3 نزل فجمع يينه) فان زاغت قبل أن برمحل صلى الظبر ثم ركب وفى رواية 
للبخاری كان؟!: نى وك جمع E E‏ العشاء المفرو فرواية 3 لمركان 
انی اذاأراد أ أن جمع بیز [الصلاتين ف السفر أخ رالظهرحتى يدخلأول وقت 
لدم" 3 جع یاوق رو اا غغ الظبر إلى أولوقتالعصر 
فیجمع بينهياأو ی خر الغرب حتى بحم بينهاوبين العشاء حين بيب الشفق وفى 
یح السخار ی تعليقاووصميح مس موصؤلا عن أبن عباس کان رسو ل الله م 
جمم ين صلاة الظاهر والصر إذاكان على ظهر ير ومجمع بینالذرب‌والعشاه 
لفط البخارى وم مل مسل إذا كان على ظبر سير وزاد قال سعيد بن جير 
فقلت لابين عباس ماحمله على ذلك قالأراد أن خرج أمته فزاد ف‌حدش نس 
وابن عباس الج دين الظپروال‌صر وأما اقتصار ابن مررضی الله عنبیاقی 
الروابةالمشبورة عنه على ذکر الج بين الغرب والعشاء فسببه أنه ذکر 
ذلاك چو ابا لقضية وقعت له فانه استصرخ على زوجته فذهب مسرا وجح 
بين المغرب والعشاء فذكر ذلك بيانا لانه فعله على وفق اامنة فلا دلالة فيه 
لعدم الحم بين الظبر والعصر فقد رواه أنس وابن عباس ومعاذ وغيرم من 


- الصحابة رضي لله ءنهم ونی حیح مسلم وغيره عن معاذ ین جبل رضی اله عنه 
قال خرجنا مع رسول الله كاف غزوة تبوك فكان (صی‌الظبر والعصر جيما 
والمغرب والعشاء جيعا وفى لفظ له جع رسول الله وك فى غزوة تبوك بين 
الظهر والعه‌بر وبين الغرب والعشاء زاد فى الموطاً وس أبى داود والنسانى 
وصميح أبن حبانفأخر الصلاةيوما ثم خرج فصل الظبر والعصر جيعا ثم دخل 
خر فص المذرب والعشاء جما قا لابن عبد البر هذ احديث يح نابت الاسناد 
وق‌نستن ی داود والترمذى ويح ابن‌حبان وغيرها عن مداذ أن النى مي 
كان:فى غزوة تبوكإذا ارتحل قبل زيغ العم سأخرالظهر إلىالعصر فيصل ماجيما 
وإذا ازل بعدزيغ الشم ستل العصر إلى الظطبروصلى الظبر والعصرجميعا مسار 
وکانلذا ارحل قبل المأرب آخر الغرب جتی يصسليها مع العشاء وإذا ارحل 
بعد المذرب تجلالمهاه‌فصلاها مع المغرب قالالترمذی حدیت حسن وقالالببيق 
هو مفو ظط میم انتهبي فنى حديث معاذ المع بين الظهر والعصر أيضا ول بقيد. 
ذلك بأن لعجل به السفر بل صرح فى روابه الموطاً وأبى داود وغیرها باجم 
وهو غير سائر بل نازل ماكث فی‌خبائه مخرج فيص الصلاتين جیما م شرف 
إلى خباه قال الشافمى رجه الله فى الام بعد ذكره هذه الروايةيوهذا: وهو ‏ 
نازل غير سار لان قوله دخل ثم خرج لايكون إلا وهونازل فللسافر أنه 
جمع نازلا ومسافر! انتبى وق روابة ای داود والترمذى وغیرها التصريح 
جمع التتقديم والتأخير فى الظهر والعصر وف المغرب والعشاء وقد كانت غزوة. 
تبوك فى أو آخر الامر سنة تسم مرن المجرة وقد اختلف العاماء فى هذه 
المألة على أقوال أحدها جواز المع بين الظهر والعصر وبين المغرب والعشاه 
بعذر السفر جمع تقديم فى وقت الاول منبما وجمع تأخير فى وقت الثافية 
منهما وبه قال مالك والشافعی وأحمد فى الشپور عنه والجهور إلا أن اللشبور 
مرن مذهب مالك اختصاص المع بحالة اد فى السير وف فوأت أمر 
أولادراكمهم وه قال أشبب وقلاین الماجمون وابن حبیب وأصيخ أن الجد 
لجردقطع المفرمبيح للجمم وروی ابن ألى شيبة فى مصنفه المع بين الصلائينه 


مت ۷6 سب 


فى السفر عنسعد بن أنى وقاص وسعيد بن‌زید وأبى موسى الا شعری وأسامة 
أبن زید وعدم وحكاه ابن ن المذر عن أبن عباس وابن يمر وطاوس ومجاهد 
وعكرمة وألى : ور وإسحققالوبهأقول وقالالبيوقى لجع بين الصلاتين بعذر. 
المفر من الا مور المشهورة المستعملةفيا بين الصحابة والتابعين رضى الله عنهم 
أجمعين مع الثابت عن انى وك ثم عن أصحابه ثم ماأجمع عليه اللسامون من 
جمیم اناس بعرفة عم بالزدلفة وروی فى ذلك عن عمر وعمان ثم روی عن 
بز یل بن اسل ور وغد بن أ1 كدرو الى الراد أنبمكانوا . مجمعون بي نالظبر 
والعصر إذا زالث الشمس وحکاه ابن عبد البر عن عطاء بن أَبى رباح وسالمين 
عبد الله وجمبورعلءالمدينة و حكاه ان بطال عن اه وحكاها بن قدامة 
تى المقى عن | کثراهل العل وحکاهابو باس القرطبىعن جماعة السلف وفقهاء 
.ال حدثين (اللقولالثانى)اختتصاص ذلك الة الجدفى الغ ر لوف فوا تمر أولادراك 
مهم وهر الشپور عن مالك‌کا تقدموعسكهؤلاء بظاهر حديث ابن تمر هذا . 
وجواه أ فى حديث غير زيادة يجب الاخذ بها وهر ی امع من غير جدق ا 
لابن غبدالیر بعدذکر حدت‌معاذ الذىسيقذ كره م نالموطاوغيرهفهذا آوضح 
الدلائل وأقوى المجج ق‌الرد على من قال لامع المسافر بين العبلاتن إلا إذا 
جد به 8 وهوةاطم للالتباس قال و لیس فياروئعن النى ما أنه كان آذاجدبه 
الميرجمع بين المذربوالعشاء مايعارضه لانه إذاكان له المع ناز لاخير سائرةالدى 
مجد بهالسیز أحرى بذلك و اعاتمارضان ل و کان فى آحدها أنه اللا همع المسافر 
بين الصلاتین إلا أن يجد به السير وف الاخر أنه جمع نازلا غيز سائر اما 
أنيجمع وقد جدبه السير و جمع وهو نازل لم جد بد به السير فليس هذاعمتعارض 
عنداحذله فهم قال وقد أجمم ا على ا جع رين الصلاتين بعرفة ومزدلفة 
.فسکل مااختافت فيهمن مثله فردودإليه وروی مالك عن بنشهاب أنهقال سألت 
عا عد الله هل يجمم بين الظهر وال.صر ف السفر؟(١)‏ فقال : نعم لابأس بذلك 
مر إل صلاة الناس بعرفة ؟ فهذا سام قد يزع جا ذکرناوهو از کچ 
أطي يزشده و عل به العصية إلى العاندة انتهی وگ أبوالعياس اله رط عد] 
(۱) نسخة فى المصر 


مت اك 


اشتراط الد فى السفر عن‌چپور السلف وعاماء الحجاز وفقپاء احدئین وأهل 
الظاهر ( القول الثالث ) كالذى قبله فى الاختصاص بحالة الجد فى السفر لكن 
لايختص ذلك بأن یکون سب ال جد خوف فوات أمر أو إدراك مهم بل كان 
الجد لجرد قطع المسافة كان الحم کذت وهذا قول جاعة من المالكية € 
تدم وق مصنف ابن أبى دية عن أساءة بن زيد أنهكان إذا تجل به السير 
چم فع بين الصلاتين وعن سالم بن عبد الله بن مر أنه سكل عن امع بينالملاتين 
ق‌السفر فقال لاإلا أن تعجلنى سير وحكى ابن عبد البر عن اللیث بن سعد أله 
لاجمع إلا من جد به السیر وقال بو بكر بن العربى إن قول أبن حبيب هذا 
هو قولالشافمیلان السفر تفسهإما هو لقطم الطريق انتبى وفيا قالهنظر فان 
المأكث ف المزلة لیس قاطعا للطريق وكذلك منود سائر إلا أنهلااستعجاليه. 
بل‌هو سیر على هينته فپ وآن جوز الشافعی لما الج ولا يجوزه لما ابنخبيب 
ومن قال وله ولعل صاحب هذا القول أسعد حدیث ابن عر من القولالذى 
قبله فان الذى فى حديث ابن مر اعتبار الجد فى السفر من غير متبب صوص 
ر عا يكو نالجد وف فوات أمر أو إدراك مهم ا 
ل ردقطم المسافة والاستراحة من متاعب السفر وقد قال ۳ و اذا قذى. 
أحدك نهدته‌من‌سرد فليعجل إلى أهله لکن زاد حديث معاذ علي ذلك بیان 
ام فى زمن الاقامة التى لاتقطع الو النقر فر الاك هتقو الله أعلر ۱ 
)۱ لقولالرابع ) أنه لاججمع بين الصلاتين الا من عذر رواه ابن ی شينة عن 
الحمن البهمری ور بن عبد العزيز وحکاه ابن عبد ابر عن الاوزاء ى وقال 
اذاي E‏ كان إذا جد به السیر جمع؛ :قال و عنالئوری حوهذا وعنةأيضًا 
مايدل عل الو ازو إن يجدالسير انتبی وق»صنف‌این ألي شية عن جایر نید 
ماری‌ان جمع بين الصلاتین إلا من اس خعل صاحب هذا القول الجد فىالسير 
مثالا اعذر والاعتبار بالعبذربأی وجه کان ویقول الجهور السفر سه عذر 
ومظنة لار<عبة ة فنيط اف بگحرده واشأعل ( القولالحاءس ) من بعذر 
ااسفر مطاقا و اعامجوز لانسك بعرفةومزدلفةوهذا قول طنفية بل زادأبوحنيفة 


على صاخبیه وقال لایجمم‌للنسك إلا إذا صلى فى الجماعة فان صلى منفر دا صل 
کل صلاة فىوقتها وفال أبويوسف ومد المتفرد فى ذلك كا م صلى جماعة وحكى 
ان فدات فى انی هذاعن روابة ابن القاسم عن مالك واختياره وروىابن 
ألى شيبة فى مضنفه عن ابراهم الاخعى قال كان الاسود وأكانه ازلو عند 
وق تكلصلاة فااسفر فیصاون الغرب ب اوقت ّم تعشون م م عکئو ساعة م . 
هارن المشاء وعن امسج وابن سیرین انبا الا مان من السنة الم بين 
المملاتين فى < جفر ولا سفر إلا بين الظپر والعصر به‌رفة وبين المغرب 00 
بجع وعن هر وألى توي أا قالا ام دين الصلاتين بيرعذر من الكبائر 
وروی هذا مرفوعا من حديث ابن عاس رواه الترمذی وهو ضعيف اغات 
ھۇلاء غن أحاديث الججع أن الراد بها أن بصل الا و فىآخر وقتباوالاخری 
فىأول وقتبا وهذا مر دود بوجین ( آعدها ) أنه وردت الروايات مدمرح: 
باع فی وفت احدامافنها ماتقدم من تبح مغل من‌حدیث ابن مرجنع ين 
ارب وآله‌شاء بعد أن يذيب الشفق ومنها قوله فى حديث أنس أخرالظمرحتى 
ندخل أول وقت العصر ثم يجمع بینهما وحدث معاذ صرربح فى جمی الاقدديم 
والتأخيد فى الظبر وال‌صر وق المغرب والعشاء وهذه الاحادیث لايمكن معا 
التأويل الذیذ كروه ( الثانى ) أن اجمع زخصة فا وكان على ماذ كروه لكان أشد. 
ضیقا وم حرجا من الاتیان بك ل صلاة فى وقتهالان الاتيان بکل صلاة فىوقتها. 
أوسع من مر اعاة طرف || لوفتين محیث لاببتی من وقت الاول الا قدر فعلپا ومن. 
ند بره نذا وجدهواضحا کا وصغنا ثملوكان الجمهكذا جار زاجم نين العصر والغرب. 
والحقاء والصبح ولا خلاف بين الامة فى حرم ذلك از بالاحاديث. 
على الوجه السارق الى الفهم منها أولى من هذا التكلف الذى لاحاجة إليه واحتج. 
لاء با رواه ااشيخان من حديث ابن مسمودرذوالله عنه قالماصل رمول الله. 
مُه قط صلاةلذیروقتها الا ارب والصبح بالمزدلفة خر الغرب‌حتی جعها 
مغ العشاءوصلى الصبح قبل الفجروقالوا إزمواقيت الصلاة تثبت بالتواتر فلا 
3 رکب خر واحد والجواب عن حديث ابر مسعود أنه متروك 


م1 


الظاهر بالاجاع من وجبين(أخدها) أنهقدجمع بينالظهر والعصر بعرفة بلاشاك 
وقد ورد التصر يم بذاكفی بع ض طرق حديث ابن مسعود فل بصح‌هذاالصر 
(وثانيهما) أنه يقلاحد بظافره نی إبقاع.الضبح قبل الفجى وامرادأنهبالزى 
التمجیل حتى قارب ذلك ماقبل الفجر ثم إن غير ابن مسعود حفظ عن النى 
مي المع بينالصلاتين فى السفر بغيرعرفة.ومزدلفة ومن حفظ حجة على من 
الممحفظ ول يشهد وقد روىأ بو يعلى الموصلى فى مسنده باسنادجيدعن أبن مسعود 
رضی اشعنهةالكان رسو لاله مكلا يجمع بين الصلاتين فى اسف و یلو آب‌عن قوم 
لايقرك المتواتر بالآحاد ينا لمنتركباو إنماخصعناها وتخصيص المتو اتر بل عادجائو 
جالاجیاع وقد جاز نخصيص.الكتاب مخبر الوأحدإجاعا فتخصيص المنةبالسنة 
آول بالجواز واللهاعلم وذكر الشافعى قول مر جمعالصلاتين من‌غیرعذر من 
#الكباار وةالالعذر یکون بالسفر والمطروليسهذا نايتا عن مرو هومرسل(اتقول 
السادس)جو ازالتأخیر ومنع جمم التقديم وهو رواية عن أحمد قال ابن قدامة 
وروی وه عن سعد وابن مر وعحكرمة قال ابن بطال وهو قول مالك 
فى الدينة وبهذا قال ابن حزم الظاهرى بشرطالجد فى السفر واعتاد هو لاعلى 
أن جمع التقد.م ۸ یذکر ف حديق ابن گر وأنس واعا ذكر فیا جمد التأخير 
وتا كد ذلك بقوله فحديث أنس فان زاغت قبل أن برحل صل ابرم رکب 
لم یذکر صلاة الدصر وجوابه أنه لا يلزم من عدم ذكرها أن لأيكوة,صلاها 
معالظهر وقد وردالتصر مجم التقديم فى حديث معاذوغيره فوج المصير إليه 
وحمل بعضهم حديث ألس على أن معناه صلى الظهروالءصر تال لاه علي هالسلام 

إعاكان يخر الظهر إلى العصر إذا لم تزغ الس فکذات يقدم العصر الى 
الظور إن زاغت الشمس ذكره ابن بطال وقد ورد التصريح بذلك من حديث 
أنس بسند لابأس به فى معجم الطبرانى الاوسط ولفظه إذاكان فی‌سفر فزاغت 
الشمس قبل أن برحل صبلى الظهر والعصر جمیعاو|ن‌ار نحل قبل أنتزيغ اليس 
جم بينه) فی اولوقت الحصر وكان يفعل ذلك فى المغرب والعشاء وحكى أن 
العربى أن الؤلؤی حکی عن ابی داودأنه ال لیس فى تقديم الوقت حدیث تائم أم 


۱۲ 


ولیس ذلك فى روایتنا لسن ابی داود مر طريق اللؤلؤى وضعف ان 

روم حت اوی جمع التقديم وقد بسطت الرد عليه فى ذلك فى كراسة 
كتمتها قدعا نا لدليل القوي على سحة جمع التقديم © الرابعة € غاية مادل 
.عليه هذا الحديث جواز لجع اما رححائة وكونه أفضل من إيقا ع کل صلاة 
فى وقتبا فلا دلالة فيه عله فلعله عليه الصلاة والسلام بين ,ذلك اطواز 
أوفعله على سبيل الترخص والتوسع وان کان الاافشل خلافه وقد صرح 
تابنا العافغية بذلك وقالوا إن ترك الم أفضلٍ وقال الغزالى إنه لاخلاف 
فى المذهب فيه وعلاوه باظروج من املاف فان ی حنیفه و جماعه من 
التابعين لاجو ونه دعن أجد مخ روايتان وزاد مالك رحمه الله 
على ما قله آصابنا من أن الا فضا ضل ترك الحم فقال إن امم مکروه رواء 
۲لصریون عنه كم قاله ان العربى واستح 4 بتعارض الادلة وقال أبن شاس 
ف الجواهر وقع ف العتبية قال ما لك أ كره ه جمع الصلاتين فى السفر مله مش 
المتأخر ين على إيثار الفضل لثلايتسهل فيهمنلايشق عليه وتال ابن ااجب 
فى مختصره لأكر اهة على المشهور وحكى أبوالعباس القرطى عن مالك روابة 
آخری أنه كره المع للرجال دون النساء وقال الحطابى کات الحسن ومکحول 
یکرهان المع فى السفر بين الصلاتين ان نتبى فان أراد بالتكراهة التحريم فو 
انقول الخامس المحكى ف المابدة الثالئة وإن أراد التتزیه فهوموافق لبذا امک 
عن مالك « عمسة € لم يبين فى حديث ابن ر ولاف غيره من الاحاديث 
هل كان يفعل ذلك فى كل سفر أوكان مخس به السفر الطويل وهو سفر القصر 
لكنقد يقال إن الظاهر من ال جد فى السفر أنه اما یکون فى الطويل والحق 
أن هذه واقعة عين محتملة فلا يبوز المع فال ر القصير مع الاك فى ذلك 
ومذهب مالك أنه لامختص ذلك الطويل ومذهب أحمد بن حنبل اختصاصه 

به ولاشافمی فى ذلك قولان اپا اختصاصه بالطورل والله أعل 

5 طرح التغريب .ثالث 


۳۰اس 


-2 باب صلاة الحوفر 0 


TATE‏ ص شين هنا 


عن " نافم آن عبد ال إن ا ان (داسیّل عن سلاة او ف. 
قال قق م لام وطائفة من ۳ س فیصلی م ر عه 


وتكون' طا بنه ويب "الع ا فا ذاصا ر الذين ن 
ركعة اسا ایا مکان الذين 5 ا ولا 2 ویتقدم 'الذين 1 


n م‎ 


تلوأ 9 ا مه Re‏ ۳ ;€ داهس ف ف الا اموق صلی رك امت ن فیتوم 
1 واحدة ن | الطائفتين وقد ۳ وا رکتین کد ف اصل سماعنا 
وااصوات »با اسلا تین عد و سوم 02 مدآ > 0 ف. 
الاماء وکو ن ک واحد من الك * شتات قد اسا در کمتین ی 

0 اصح حف فان ك0 1 0 ف هو اعون ذلات 31 دار الا قیاه) 1 


۶ 


على | 0 رکیانا و ۱ غ ی ریب فال اقم" 


نت مت مد ا د ل و ل نس جوم 


3 ۳ 


عن ن نافم أن عد الله ر 0 أذ شكل عن صلاة 0 وال :دم الامام: 


وطائفة من الناس فیصبلی طم , الامام رکنة وتکون طائفة منهم بينه وبين العدو 
مساو ! فاذا صلى لین معه رک اتا خر وامكان الذين لم بصلوا ولا يسامون ٠‏ 
و تقدم لين لم بصاوا فیصاون مه رکیة * م ینصرف الامام وقد صلى راد 
فتقوم كل واحندة من الطائفتين فدضلوا ر 1 متین کذا فی اصل مماعناوالصواب 

من الطائفتين فیصاون ن لاتفسپم كه فدات بنصبرف الامإمفتكو نكل واحدة 
من الطائفتين قدصلوا ركهتين د فالنسخ الصحريدة فان کان خو ف هو آشد 
من ذلك صلوا رجالا قیاماعل أقداء ہم اورا س او مرس عابرا 


دوع 


رواه البخا ری على الصواب وال" ف ا و ادا بن مر "عن ای 
صل الله ۶و و وال" ۱2 ۳۹ ان ذلك ا ع اوا قیاما و و 9 
اث شك فى رفم وق روایة ااا A‏ عليه ر وسم 


Bo: 
“£ فلا المواف با حد ۶ ی العلائفتين ركعة والطائقة ۳۹ اج 4 ه اامدو‎ 


اص رفوا وقامولالاً غرىق مقام اا e‏ عفنأ ان عل العد و" وحاء ۴ ولك“ 
3 لى ف النىدلى ال 3 مه وسم ر 2 5 9 م ال ی دلى ا عا يه وسلم 
ثم ففی‌هوٌ و لاء ر وهولاء ک0 ل سردا ا 


مم رسو ل ان ,| اه عایه ودل قبل جد ر فواز از ینا المد و فصالغنالب» 
ۆل ناه ع لاأرى عبد شبن مر 1 ر دای | لاعن رسول اله مد (فيه )او ج 
و ( الأول > 5 رواه البخارى فى التفسير من هیده عن عبد الله بن یوسف عن 
ماگ على الصواب الذى آررده ااصنف رجه الله وحکاه عن النسخ الصحيحة 
و اما السقط الذى وقع فى أصل ماعنا فلمل من ا 1 یکن فقى. 
الرراية لمكن ٠‏ لعاف رجه ا إلا مع الہ بان مع اه فى روایة ې ی 
يې وڅره * ن مالک واتاق ی دن ریق موسی عة 
0 أي. ضرا من‌فول‌مجاهد! ادا اختلطواة اما( ۱)آوزادابن, رعن ای 
وإنكانوا ۱ کر من 9 فليصاو | قیاما ورکبانا لا الدخارى ولط 
e 9‏ ره ول الله صلاة الحوفا فى !عض ۱ یامه فقاهت طائقة 
ممه وطائفة بازاء العدو فصل لین فده و25 5 م ذهبوا وجاء الاخرون فصل 
یم دکمة ‏ ۽ قضت الطائفتان ر مه کیک زادمء ل قلوقل این رفاذاکان خوف 
أ کترهن ذلك فصی را كا آو فاغاوی,ا: 5 ماأشار لب رو ابةالبخارى هو 
قول مجاهد إذا اختلطوا فا هو الاشارة زا والتک و اس أبن ماج 


۱ بوخ من امتح از وو له , قياها 4 الصيديف دفع ف اامخأری ر لعذهة 
حدق والاصل 0 اذا اختلطوا زاعا هو از ¥ ل ۳ رو اراس ( 


سب ۱۳۲ بت 


من طریق عبید الله بن 2ر عن نافع عن ابن مر قالفال رسول الله م فى 
صلاة الحو ف ان یکون‌الامام بصل بطائفة معه‌فیسجدون معد ده وتكون 
طائّفةمنهم بينهم وبين العدوثم ينصرف الذين سجدوا السجدةمم مرج يكو نوا 
مكان لین إصاواو يتقدمالد إن يصاوافيه اون مم أميرمم مدر اند درق 
أميرع وقد صلى صلاه دیس کل واحدة من الط تین بصلانهسجدة لنفسه فان 
كان خوفا آشد من ذلك فرجالا أو ركيانا قال يعنى بالسعدة الركمة وأخرجه 
الا عة الجسة من طر دق معمر والبخاری»وااتسای من‌طربق شهیب نای جرة 
ومسلم ET‏ عن الزهرى عن سام عن ان 
مر رضی الله عنهما قال صلى رسول الله لر صلاة الحوف احدی امن 
ركعة والطائفة لاخریٍ مواجبة العدو * ثم ا وقاموا: فى متام ۳ 
مقيلين على العدو وجاء أولئك ثم صلى جم النى مَك رکم ثم سل النى يق 
ثم قذى هولاء ركعة وهؤلاء رقم من طرق موف خرن 
ععناه ولفظ البخاری من طریق شعیب ينآ غزوت مع الني وبا و قبل 
بد فوازیا المدو فساقنا لم نا رسول اث يه بل تا فقاهت 
A‏ تمل وأقبات طائمة على المدو ورکم رسول الله ر عن معه وسحل ' 
سجدتين ثم الصرفوا ما الطائفةالتى لم تصل غاۇا فو فوکم ره ول اله ل ا م 
رک ومد حدتین ¢ فقام کل واحد منم فرگ سه رة وسحد 
سجدتین ولفظ اانساتى بمعناه ورواءالنساتى أيضامن روایةاازهری عن ابن مر 
ن غير ذک ر الم وقد اختلف فى ستاع اارهری من أبن ر وقال ابن السنى 
ا ابن 4 ر حدینین ول يمم هذامنه 9 الثانية © فیه بات صلاة 
وف واستمرارهاو نا لاختص 6 علیه‌الصلاة والسلام لفتوى ابن جر 
وغیره من الصحابة با بعد النبى َي وفملبم ا فى عده آما ک. ن ومذا قل 
جمپور العماءمن‌السلف واغلف و خالف ف ذلك ابراهيم بنعلية وأبويوسف 
والزنی والحسن اللواوی فقالوا انها غير مشروعه بعد البي مر لقوله تعالى 
( ود کنت‌فيهم نقتم الصلاةفلتق طائفةمنهم معك ) الآبة وقال الور 


الاصل فى الاحكام التشريع حتى قوم دليل على التخصیص فهو قول تعال 
( خذ من آموالبم صدقة ) ولإسذلكمن خصائصه اتفاقا و إن كان هوالخالب ۱ 
نه ٠‏ فاگ بعده باق لاسيا وقد قال عليه ااصلاة والملام صلوا کا رأيتموق. 
اسل ف الثالئة © فيه أن المشروع فى:صلاة الحوف فيا إذا كان العدو فى غير 
حبة لقبلة آن فر ق‌الامام الناس فر قت ین فر فحاز , بهم لی‌حیث لا ببلههمس بام العدو 
فیفتتح بهم الصلاة ويصلى جم ركمة وفرقة فى وجه العدو فاذا قام الى اركعة 
الثائية دم المقتدون بهالصلاة بل يدهمو نإلىمكانإخوا نيمو جاه‌العد و و مق اصلاة 
فيقةو نس تا وی ء تلك ااعلا لفة فلم امام ركعته لول 
صلت كل من الطاثفتين |! ركعة الى قت عليه ومبذ! قالأ بو حنيفةو 5و امشانه و اكيت 
ماعن مااك و الاوزاعى والسحيح من قولى|اشافحى جوازهذهالكيفية لصحة 
الحديث فیها وعدم العارض‌وبه قال أدبن حتبل وعد بنجرير الطبرى لکنهم. 
اختادو اكيفيةأخرى ودى أن الامام إذا قام الى الثانيةخرج القتدون‌عی‌متا سته 
و تموا لا تھ مم اركمة الثانية و تشهدوا وساو أ وذهبوا ال وجه العدو وجا 
أوكك فاقتدوا به فى الثائية وطیل الأمام القيام إلى لحوقهم فأذا لقوه صلل. 
مم مهم النانه ناذا جاسلتشهد اموا و وا النائية وهو نتظره فاذا موه سل 
بهم وهذه روابة بل اجه عن رسو لاث وله وهی : رسه فى الخ 
0 اشافمی وا تست لسلامتها إن ككرة اا ولا اا 
ا با مع نجو رز الكيفية الا خری وكذا تا ا عبدالبر اختيارهذه. 
5 در بن مبدى وی بن ۶ ی النیسابوری وداود وطائفة 
دی اا القاضى من المنابة في هذه الكيفيةأن بكر ن العدو ىق 

غير جبة القبلة ونص امد على خلافه فقيل 4 حديث سبل استعمله مستقبلين. 
أأقملة كانوا أو مستدبرئن ؟ قال نەم و ار »> ولاشافعى قول آخر أنه 


اع صلا ارف على الكيفية ای فى حديث أبن مر وادعی امل هذا 
القول انا منوخه وهو 6 ردود إذ ال لالت بر دلبل وقال عضن 
الاخد بن محديث أ ن مر إن حديث پل بن أ حثمة مالف سنتین مني 


مه ۱۳ سب 


من الصلاة المع علیرا لأن فيه أن الطائفة الا ول تصلى ا رکمة الثانية قبل‌أن 
بصایما الامام وتم قبل إمامهاوهذالايجوز عندایم فىذيرهذاالموضم وزهب 
المالكية الا 8 ال الكقة إلتى فىحدي.ث م ہل بنا بی حثة وظاه رکم 
عدم TS‏ الىق حددث ,ابن ر م إل کور عند المالكية أن 
۾ سل My‏ ی الط عه 4 تانبرک ۰ التى بقبت عايرا بعد ملامه وبه قالأبو 
ی ية والخنابلة قولون ینار ۶ < تی ]و ابازک e‏ 
وزم , ابن <زمازماقاله مالاك ذلك 1 . اتف ثىء وت ای رن رت 
الاو دە ا ن “ل بن ای ئة ا رابەة دل هذا طدیثعلی 
أزكلامن اللطائفتين تصلى الركعة التى بقيتعلم) بده لام الامامو هوکذلای الا 
آنه لاسمین ط م إلى فعابمذ ذاث فى حالةو أحدة اافیه منتضييم أمر الحرب باشتغال 
لى 
خعل ذلك نو موا حبة ة العدواذ لایکنهم مع ذلا مر اعاة الشروط اأعتبيرة 
خلا بد مب. نم مه ل موضم الصلاةليتموهاعت ل لك. ن أىالفرقتين تم صلاما 
أولا الا أم 0 س فی حدربٍ این »> >ر إفضاح عن ذلك واعا فان 
كلا من الطائئتين اصاو ن سیم وك بند أن تصرف الا مام وهذ! صادق ۱ 
کل هنهما والذى ذ> E‏ أن الاولى : لعود إلى مو ضع ااصلاة وتم لابا 
/ اذه ب إلى وجه ل 9 ممىءالطائمة الثانة ل الصلاة رتم صلاما 
وکذا كه ااشافعية تفريعا .على إجازة الكبنية اتی رواها ابن #ر والذى 
وکوا آن الا ثفة الثانية تکنل صلانما وتذدب .إل وجه مدوم جیء 


الطالفتین معا اماالا ید وان احدی الفرقتن بعك الا < ری‌ولامل | 1 


حياكد الطا هه الأول ان 3 و صلابا وقد شید لامای سن ی داود 
هن حديث أبن ن مسمود فقال لعد دک صلاة الحو ف کا نی" حديث ابن مر 3 
ملم فتمام دك لاء نصلوا الاقم ركمة * م ساموا ثم | ذهمو | فتاموا متام اولك 
ءستقب ی العدو و 1 و لگ إلى مقا میم مار الا سپ يا مساموا فالظاهر 
انها أ شار با بأ ولثكالتى فى إشارة البعيد الى الفرقةالتى كانت إعيدة عن الاهام 
وفت امه وه افر قة الاو وکر ابن عبد الم ر والنووئ فشر 2 مسلآن 


هه 


آبا حنيفة أخضبذا والذى ىكتب أحابه ما قدمته وذكر الرافعى فى حديث 
ابن ۶ ر أذالی بدأت بقضاء الركعة الطائفة الا ول وقالوالدى رحمهالله فى شرح 
ال2 لترمذى إن لا أصل هذه اازيادة ق‌حدت أبن مرف کتب الحديث وأ نحديث 
ابن سمودآیضا ‏ ةل وماوقع فى حدیثآبن مسمود من قضاء الملا تة الثا نه 
لعل لہ ۳ الامام‌وراءه أولى لا" به نه أقل أفعالا فصلا بم من رجو عېم | إلىالعد 

ثم عودم | لى مصلاث لقضاء الركمة قال وهو موافق رواية مالك عن 7 
00 فى حديث سهل دن ۰ إلى حثمة فى کون الذين صاواخلنه ركمتهااثائية 
قاموا وواءه قصلوا 0 ركعة والله أعلم وقال النووى فى شرح مسلم 
قيل ان الطائفتين قضوار 0 الباقية معا وقيل مفترقين وطر الصحيح 
وی القاغی عباض الاول عرت این حبیب والنای عن آشیب وح 
این حزم مثل ماقاله إن حبيب عن ع عميد الله بن ی مدعود 
وإبر اهيم النخعی إلا قوله ان الطائئفة ال ول لاتقراً فى رکمتها الی تقضيها ۴ 
سنعکه عنه فى المائدةالسابعة # اطامسة که ظاهر إطلاقهالطائفة أنه لافرق بين 
“أن يتساوى عدد الطائفتين أو تکون إحدى الطانتین أ کش عددا؛ وهو 
كذلك إلاأنه إشترط أن تكون الطائمة التى تحرس حصل بها الثقة فى ااتحصن 

من العدو فلاید آن‌بکون فيبا مقاومة للعدو # السادسة # ذهب بخض لخن بلة 

1 لادا أن نكو نكل طائمة ثلانة تفر فا راد لان الطائفة اسم جمم وأقل 
احم لات وأبضا فقدعبر عن ااطالمة ا قوله ۸ إلصلوا وما لدان 
الغمائر قاله أبو الطاب المنيق وقال القاضى از کا تکل طائفة أقل من 
خلال کرهناء لان أحمذذه ب إلى ظاهر فعل الني م قال ابن قدامة والاولل 
أنلايشترط هذا لان‌مادون الثلامةعدد : لمح به لته )لا بشتر ط آن‌کون 
عدد المصلين عدد الصحابة ولذلك كتفيئا إثلائة ولرتكنالصحابة كذيكو قال 
ان حزم الظاهرى من حضره خوف وم ثلاية فصاعدا فأميرم یر بين 
أ بعةعشير وج وساق الكلام على ذلك اعتبر الثلانة فى الجمو ع لا فىكل فرقة 
ولا شكأن أقل عدد عکن تریقهم فرقتين مع الصلاة فى جاعة ثلاثة الامام 
(۱) نسخة الجعة ٠‏ رسع 


تا ۲ اك 


ومعه في إحدى الركهتين واحد وق الاخری آخر ول إلشترط ال كثر ون 
للاك عددا وقالوا الطائفة لغة القطعة من الشیء قال ابن عباس رضی الله علا 
ف‌قوه تعالى وليشبد عذابهما طائفة هن المؤمنين واحد فبا فوقه ويدل لذلك. 
قوله تعال( فلو 0 مهم طائئفة ) فار ق ثلا فا زاد والطائمةواحدأو 
'ثنان لكنكره الشافعىكون الطائفة أقل منثلاثة ول يوجب ذلك وعبارتق. 
الام فان حرسه 7 من ثلاثة أوكان موه ف الصلاة أقل من ثلالة كرهت. 
ذلك له لان آقل انم الطائفة لا. بقع عامهم ولا اعادةعل آحدممبپذا الماللان 
ذلك إذا أجز أ الطائفة أجزاً الو اليد إشاءاله انپی ااب اختلف الحتفية 
والشافعية فیما إِذَا أتت الطائفة الاول باركمة آل بقیت عليها هل يأى 
فيبا بقراءة أم لا ؛ فقال النفية لاقراءة فيبا ء مم اعترا افم بقراءة اللائفة. 
الثانية ورکعما التى بقیت 8 يها وفرقوا. بیمپما بأن الا ولى لاحقة والئانية 
مسوقة وقال ااشافعية لاما اءة فى جي الطائفتين معا وهو ظاهر قوله. 
ms‏ زک پودء شرا مشتملة على القراءة وال 
ابن حزم إن القول بعدم قراء ءة الطائقة الا ول فى اركمة اتی بقیت علیها زادمه 
أو حنيفة ولا يعرف عن أحد من الآمة قبله لإالثامنة © تسنية هذه الصلاق 
صلاة الحوف يقتغى فعلبا عندکل خوف لكن بشر ط أن لإيكون ذلك القتال 
معصية قفيدوزق قتال الکفار و لآهل المدل فى قتال البغاة والرفقة فى قتال 
قطاع ااعلر ری ولا جوز لابناة والقعلاع أن هاو ا سلا يرتكبون فيهامالا بباح 
فى غير حالة الحوف لما فى ذلك هم من. إعانتهم ع ی معصيموم أما مایباح ف حالة 
الا'من من کون الامام يمل بكل من الطائفتين جميع الصلاة فلا ينم منه 
العصاة إذ لا رخص‌فیه وال أغل لإاتاسعة) مشروعية صلاة اون" دل 
على تأ كد آمر اللجاعة فان ارتكاب هذه الا مور التى لاتغتفر ففغير صلاة 
اوف سببه الحافظة على اماعة فلو صفوا متفردين لم بمتاجوا إلى شىء من 
ذلك ظ الباشرة € ذاهر حديث ابن عمر'يقتقى أنه لافرق فى صلاة اللمؤفيه 
على هذه الكيفية بين أن يكون العدو فى غير جبة القبلة أوفى جما وبه قاله 


س 


أو حنيفة فل یفرقوا ولاقالت المالكية بحديث سبل بن ألى حثمة ١‏ يفرقو1 
فيه أيضا نی ان کون العدو فى جبة القبلة أو فى غير جنها وذهب اشافعی 
وأمدوالا كثرون إل جم لحديث ابن مر وسهل بن نی حثمة وماق نتفناها. 
على ما إذاكان المدو فى غير جبة القبة أوكان قى جبة. القبلة اکن بینمم وبين 
المسامين خائل نع رؤيتهم لو جمو! فات كانوا فی ج .القبلة بلا حائل 
«المشروع حينكذ ضلاته عليه ااضلاة والسلام بعسقان وهز آن و جم الامام 
جفین‌و بحر با ی فيصاواء امعه إلى أنيذتهى إلى الاعتد الع ركو عار کل ول 
فیسجد معه‌صف و حرسآخرفاًذا تما مام‌والساجدون سجداهل الصف الاضی 

و طفوه‌فقرا أ الجيع "معه زرکمو او اعتدلو افاذانحد سخدمعه الحا ر نونف الركمة 
الا ول وحرس الأخرزن فاذا جلس: تشد سنجدوا وقوه ونشهدوا كلهم 
مغة ومد بهم وهذه ابئة فى حب البخاری وغيزه من حدیث ابن عباس قا 
خام رسو لالله م و قم الناس منعهفكبر و كبرو أمعة و ركمو ركم نان متهم معة 
م سجدوبتخدؤا معه. م الثائية فقام الذين سخدوا وحرسوا إذوا م وات 

الطائفة لا خری ف ركمو اوسخجدوامعه والناسكلهمق صلاة ولکنن خرش بلطم 
بعضا وق رواية النساى أنه ركموا معه جمنعاو إغا كانت الراسة فى السعود 
اد او 7 شل عن جار صفاا صفین والمشركون یننا وین القبلةةل فكبر 
رسول اله و فكبرنا ور رکم ف رکنا ‏ حم صد ومعد معه الضف الا ول, 
فل قاموا سجه :الصف الثانی ثم تأخ, درن وتقدم الانی: فتام مقام 
أولئك کار زسول الله. صلی : أله : عليه عليه ولم فكير نا ودكم ف ركنا 
9 جد وسجد مذه‌المف الاو ل وقام‌ااتن نداد واسخد ااصفالثاى ثم 
جلسو اجمیه الحديث و حک القاضی عیاض والنو وی عن ابن ای الى وآبویزف 
الاخذ يبذاالحذ و هو صلاة عشفانإذا كان الدو ف جبة القبلةو حکی ابن 

عبد البر عن ابن أبى للى أنه أخذ به ع نكل حال کازالمدو فى القبلة أو یکی 
تالا بو داود'فى فننه اؤهوقول سفيان الثوري ونعکی ابن عبد البرأن التورنئ 
مرة أخذ بهذا ومع امد حدیت أبن دود کقرل أن حنقة والمعزوومن. 


س 


سمذهب الشافعی أن المراسة فى السجود خاضة دون از كو موكذا قال المنابة 
ونه الصلاة تفاصيل وتماريع مذ كورة فى كتب الفقه وقال الشافعی رجه الله 
۱ فى الآم لو صلى لام فى مثل هذه الصورة مثل صلاة ارف بوم ذات الرقاع 
ومن معه کرهت له ول بين أن على أحد من خلفه إعادة ولاعلیه انتمی #الحادية 
عشرة € ليس فى کلام ابن مر بذکر هذهالكيفية نی ماعداهامن ال-كيفيات 
. وقدفال ااشافمی رخمه. الله بعد اختباره الكيقية لیف حدیث مهل بن ا 
.على الكيفية التى فى حديث. ابن مر بحتمل أن یکون لما جاز أن نصلى صلاة 
وفع خلاف الصلاةفى ,غير إلحوف جازلبم أن لمناوها کف تبسر لبم وبقدر 
حالانهم وحالات المدو إذا أ کماو | العدد فاختلفت صلاتهم وكلها مجزئة عنهم 
قال البییی, هذا هم الاول بالشافعی رمه الله فى متابعته الحديث إذا ثبت عن 
النى بل وكان له وجه اتباع وقال أحمد بن حنبل قد روى عن النى ا 
صلاة ابموف على أوجه وما أعل فىهذا الاب إلا حديئا صحيحا واختارحد.ث 
سل بن ابی حثمةوقال, إسحاق:بن راهويه ثبشت الروايات عن النى مكو فى 
:عسلاة الحوف ورأى کل ماروی‌غن انىچ فو صلاةالحوف فهو جازوهذا 
عل‌فذر اللو ف قال ولسنا مختار جد بث مهل ۱ بن ألى حشمه عل غير ومن الروايات 
وقاله الحطابىصلاة او[ نواعصلاها البی ین | أيامتلفة وأشكال متباينة 
بتحری فى كلها ماهو أحوط لاصلاة وأبغ فى المراسة فمی على اختلاف 
صورها متفقة ة ا معني وذکر این عبد البر فى المپید احاديث صلاة اوف 
وقال فبذه ستة أوجه كلها ثابتة عن رسول اله با من جبة النقل وقد 
قال بكل وجه منبا فى صلاة ابغوف طائفة من أهل العلل وقد قال امد 
۰ ف والطبری وبعض اسجات الشافعى مجو از کل وخه منباقال و الوجه 
الفتار من هذا الباب - على أنه لاخر ج عندى من صلى بذیره ما قد ثبت 
عن النى م ب هو الوجه الم كور ف حدیث ابن محر وما کان مله لاله 
ورد نقل الأمة من أهل المدينة و الحجة على . من خالفهم 00 
لان الطائفة الاول والثانية لم قضوا اکمة إلا بعد خرو ج رسول الله ا 


س ۱۳۹ سب 


من الصلاة وهو المغروف من سننه الجتمم عليها فى سار الم.لوات قال و آما 
-صلاة الطائفة الأولىر دكتباقيل أن بصلیرا إمامهافيو مخالف السنة الجئمعايباق 
عاو امياد ات وغالفلقوله ا إعاجعل الاما م ايۇ ثم به‌قال ا نا 
هذا الوجه أ أصحا إشنادا وأمابالاصو ل المتممعليها انتهی‌وذکرآبو داود 
فى ننهاصلاةالحوف كانىصور وذكرها ابنحبان فى صیحه السعةأ نواع‌وذکر 
القاضى عياض فى الا کال لصلاة نوف ثلاة e‏ جہاوقالا بن حزم إنه خير ین 
اربعة عشمروجها مامح عن رسول الله ماق و وقالالنووى فشر ح‌مسلرروی 
أبو ذاود و غیره‌وحپا آخر فصلا الحوف محرث ببلغ جوعپاسته عشر وجبا 
وقال و الدی‌رجه ان فشر حالترمذی‌وقد جمت طرق ال اد یت او اردة وصلاة 
االموف فبلغتسمعة عشروجها م بسط 0 رقات فلتر أجم من الا نية 
عشرة كو نهعليه |اصلاة والسلامصلى بکل طائفة ركمة لمات 
ثنائية أوكانت رباعية لکا متصورةفلوکانت رباعيةغير مقصورةصلى ككل طالفة 

«رکمتین ولو كانت ثلائية وهى ا مغرب فهو عير بين أن يصلى بالا ولىركمتين وبالثانية 
ركمةويين آیمکس‌فیص بالا ول ركعة وبالثانيةركمتينوأيهم) أولى؟فيهقولان 
للشافعى کپ الا ولأ ولىوقال الحنفية وا مالكب ةوا لناب بصي الاولى ركمتين 
وبالثانيةركمةوحكاها بن‌قدامةعن الاوزاعی وسفبان‌الثورى [النالنةعشرة# قد 
ستدل بهذا الحديث وغره فن: ادت اة الحوف فى تفريقهم فرفتین عل 
أنه لايموز أن يغرقهم ارا فرق فیصل بكل فرقة ركمة فيا إذا كانت الصلاة 
رباعية ول تة تقصر ولا أن غرفم ثلاث فرق فى المغرب فيصلى بكل فرقة ة ركمة 
إذ برد ذلكفى شىء من ll‏ الباب و ارخص شتصر فیهاعل ماوردوهذا 
تأحد قولى الشافعى وبه قال الحنابلة أن صلاة الامام باطلة ژیادته على انتظارين 

ول يعبد فى صلاة الحوف سو اها وتبطل صلاة الطائفة الثالثة والرابعة لانهم م 
المقتدون به ,هد بطلان صلاته وأما الطائفة الاولى والتانرة فصلامم #محة 
ممارقمم الامام قبل طر بان الممطل ا جزم ه الرافعى وقال الذووى : م 
قولااطفارفه بغير عذر والقول الا للشافعی‌وهو الاصح أنصلاة الامام حبحة 


"۳ مس و اس 
ناه قد تدعو الحاجة إلى ذاك وحینگذ فقی‌صلاة الأمومین‌قولان پماصحتبا 
أيضا قال إمأم الحرمين ونحيث جوزنا فيشترط :أن تمس انلاجةالبه وتبعهالرافعى 
فى انحور وقال النووى فى شرح المبذب'لم یذ کره‌الا كثرون والصحيح خلافه 
وقال سحنون فى .هذه ال صلاة الامام ؤصلاة من خلفه فاسدة والصحیح 
عند المالسكية أن الذى يبطلصلاة الاو والثالثة خاصة وصلاةغيرهها صحيحة 
«9 الرابعة عشرة © ظاهر هذا الحديث أن صلاة وف لاتختص بح السفر بل 
يبوزفعلها فى الحضر یا لكن الاحاديث الواردةفى صلاة ارف كباكانت. 
فى المفر واختلف. العلناء فى ذلك والا كثرون على جواز فعلبا فى الحضر عند 
حصول الموقهواستدل له بعفوم الآيةافى قول تعال (وإذا كنت فيهم فأقت 
لهم المبلاة) الاي فلم مخض ذلك نسفر وذ كر بعضهم أزصلاته عليه الصلاة والسلام 
اخنوف ببطن تخل کانت ببعض تخل المدينة لكن قالوالدی(۱ )ره ا عر وف 
أن الصلاة يلان نخل هی غزوة ذات الرقاع انتبى ومهذا قال أ بوحنيفة والشافمىي 
وأخحد:والإوزاعى وهنالمشبور عن مالاك وعنهرواية أخرىأنها تختص بالسفر 
وقال به منالمالسكية ابن الامجشون وروی البنهتى عن جار أن قوله تعالى (وإذا 
ضر بعمفى الازض فايس علي جناح أن تقصروا م نالصلاة إن خم آنرفتتع 
ارين کفروا) أَنَهُذَا ليس قصر العفر وغاهو قصر اوف فيرد إلى ركمةوعل 
هذا تکونالاية دالة على الختصاض ضلاة الو ف بالسفر وا أعلم ( المامسة 
عشرة # کون الامام ,صلى بکل طائقة بعضن الصلاة وتم لنفسها ماب ليس لا ما 
غاوصلى بكل طائّفة جيم الصلاة فيكوزالامام مقترضا فى الصلاة الاو ومتنفلا 
فی النائية جاز وهی صلاة النى ييه ببطن تخل وقد رواها مسل فى صحبحه 
منحديث جابر قال أقبلنامع زول الله شای حتی إذا كنا بذاتالرقاع فذكر 
الحديث وفيه ونوذى بااصلاة فصل بطائفتين ركعتين ثم تأخروا فص بالطائفة 
الاخری ركعتين قال فنكانت سول الله مك أربع رکمات وللقوم ركمنان 

وذکره البخازی تعليقا ؤرواه بر داود والقسالی من حديث ألى بكرة وفيه 
(۱) نسخة اثنووئ ۹ 


مه اه انب 


اتتصریح بأنه عليه اصلاة والسلام سل بعد الركمتين وكذا رواه لنسانی وغيره 
من حدیت جابر وقال به الشافعى ومد وحکوه عن الحسن الیصری قال ابر 
عبد البر وهو مذهب الاوزاء ی وابن عله وداود وجاعة انتمى وم قل به 
. الحنفية والمالكية متعم اقتداء المفترض بالتنفل وذ كر الطحاوی أن ذلك كان 
فى أول الاسلام إذ كان جوز أن تصلى الم یضة مرتین ثم نسخ ذلك ورد عليه 
البييق وقال قد ادعى مالا يعرف كونه قط فى الاسلام قال النووی لا تقبل, 
.دعو أ إذ لادلیل ل خه ورد عليه و الدی‌رجه الله فى شر حالترمذی بأنأبايكرة. 
]نما جاء إلى النى م فى أواخر سنة ثمان من الهجرة فغزوة الطائف قالوليت 
.شعرى ماالذى نسخه؟ فان آراد بالناسخ حديث ابن حمر لا تضاو اصلاة فى بوممرتين 
رواهبوداودفلیس‌هذ! ناسخافقد أمر النى شر بمدذلك باعادة الصلاةف الججاعة 
فى حجة الوداع کا رواه أبو داود والترمذى وغيرها من حدنثيزيدين الاأسود 95 
فذکر حديا فيه إذا صليما فى رحالکا > 9 اتا یمد انا اشاس 06 
لک افلةو مر عليه الصلاة والسلامجاعةمن صحابة باعادةالصلاةفى ج]عة بعدأن 
-صلوهامنهم أبوذركارواءمسل ويزيد نعامررواءاً بوداود ومحجن بن أبى حجن 
لدیل‌رو االسالی فان قل إاأمر”بالاعادة لا نپم‌صاو افىغيرجاعة فأمر *نالصلاة 
فى جا عة لتحصیل فضیلتبا قلنا وقدآمر من صلى فجاعة باعادمها لتحصيل الجاعة 
الذيره من لم بد رکا رواه ایو داود والترمذی من حد.ث ای سمید انلدری 
ال جاء رجل وقد صلى النی ي و نتال ای جر على هذا ؟ فقام رجل. 
وصلى معه ؛ لفظ الترمذى » وقال ا داوم, ألا رجل بتصدق على هذا فيصل 
معه وقد آمر الى وكيك باعادة الصلاة جاعة بعد أن صلیت جاعة فى مرض 
موته حين صلى عمر بالناس فبعت إلى أبى بكر اء بعد آنصل مر تلك الصلاة 
'فصلى بالناس رواه ا داود فلا تنكر حينئذ صلاته عليه الصلاة والسلام 
بالطائفة الثانية لتحصيل الجماعة لبم:ولو أمر رجلا يصلى بالطائفة الاخری 

الما كازبهيأس لكنهم كانوايتنافسون ف الصلاة خلنهفأرادأن يعمهم بالصلاة. 
سمعه. بل في صلاة الحوف على هذا الوجه آمور لاتصلح فى غير صلاة اطوفه 


من ذهابهم إلى العدو و استدبار۵ القيلة و2 فى الصلاة كما ل ذلك رمي 0 
الصلاة معه وألا شوز ذلك بهدمم دون عض فأما صلاته بکل لائفة ر كعتين. 
فليس فيه شىء مخالف فعل الصلاة فى غير الحوف هذا كلام والای رجه الله 
ولبذا المعنى الذى أبداه رجح ۳ أسحاق -- صلاخ ارق على هذه., 
الكيفية على صلاتها على الكيفية المشمهو رة اتی فى حديث ابن راو بعل يق 
ی حثمةو قال‌فیها حصیل فضلة الماعة مر سالک الا صح‌عنداً كثر 
أصمابنا الشافعية ترجيح تلك الكيفية م أعدل بين الطائفتين ولانبا ية 
بالاتفاق وهذه صلاة ٠‏ مفترض خلف. متنفا متتفل وفی صحته. الخلاف للعاماء وافأع, 
# السادسة عشرة # ظاهر اطلاق 5 سدت أن صلاة الخوف تأ : ی صلاق. 
الجعة أيضا إذا وجدالخوف فيبا وقدقا لا صحاننا لعافي ی زأن يسليباعلى 
ا م ی‌سجود كل وک كمه 7 
لا صلاة ذاتاز قاع ی لين (أحدما) أ ياب بهم جیما نميف رقهم 
أو مخطب فر فة وجعل منهامغ ور 35 خرق ارسق فضاعدا فلا خطب فر قه 
وصل بأخرى ل مم( الثانى ) الابنقس اله رفه ة الاولى ع نار سينولا لغمر يتمعن 
الثانية عن ذلكغلى !لا صح قالوا ولاموزصلاة بطن تخل على الا صح إذلاتقام جمعة. 
بعدجمعة وهذا كله نبنی على جواز صلاةالخوف فى الحضر وهوالمشهور من, 
مذاهب العلماءىا:قدء وكداقال ا ناجو زأن تصلى الجمةصلاةالخو ف إذاكانت 
3 لطائفةأر بعين اك أعل السا ب ةعفر 0 امادريثصلاةالخوف #اسخةلمعهعليه 
الصلاةواللاميوءالخندق بن صلوات عديدةفكان -ك الشر عأولاجوا ا 
الصلاة للاشتغال عدار ب ةالعدو إلى آن بنقضی الهغل فیأ یبا فات ‏ ز الخد ذلك نصلاة 
الخوف والمشهور الذى غليه امور ان أول مشروعية صلاة الخوف كان فى 
غزوةذات الرقاع و اختلف ف أى سنة كانت ؟ وال ابن احاق وان 8 
فى حادى الأول سنه اربع وقال أبن سعد و أبن حمانوا بن الائری احرم سنة 


۰ 7 ۰ ۰ 0-5 ا ۲ ۲ 
خمس وذكرها البخارى بعد غزوة بنى قريظة فعلى هذا يكون فى آواخو سنة 


ا 


خسآو وا ل سنة ست وقال البخاری یضاق باب غزوة ذات اارقاع وهی بعش 
خيير انب مومی‌جاء بعد خيبر وهذا مقتضاه تکوسنة سبع لکهه‌اخر 
ذكر خیبرعن غزوة ذات الرقاع بخمس غزوات ومقتضاه أن تکون هی الئزو 
السابعةوهومو افقلا فى بح البخاری عن جابر انیم صلی ا 
الحوف فىغزوتهالسابعة غزوة ذات ارقاعومقتفی كوم ی تگووز 
هى الغزوة الثانية عقر صل حلاف هلى هی‌سنه 5 أريع اومن آوستآوسیم 
والشپو رکا الا بو الفتح اليعمرى الأول وأما ماوقع فى کلام الذزاى واارافعى 
من ألما آخرالغزوات فبو مردود وقد آنکره ابن الصلاح فى مشکل الوسیط 
وقال لیست آخرها ولا من أو اخرها و اعااخر غزوانه تبوك انهی قال والدی 
رحمه الله فشر حالتر لمى وهو كاذ كرباتماق أهلالسير وان‌آراد أ الغزالى أنه 
آخر غراة صفیها صلاة اوف فايس بصحیح ایض فقد صلی معه صلاةالحوف. 
ابا بکرة و نا تزل إلى الى مسا فيغر و ةالطائف تدلى بك رة فكنى بهاو ليس بعد 
عزو الطالك غزوة الا غزوة تبوك ولذاكقال أن حز أن صفةصلاة 0 
ففحديث أي بكرة أفضلصةاتصلاة الحو فلا نه آخر فعل رسو لاله مكاي ها 
انتپی وحكى النووئ فشرح مسل قولا آخر أن أولمشروعية صلاة الحوفكان.. 
ىغ وة بى التضیروفی من الساوعن أو عاش الزرتی قال كنا مم رول الله 
مكب بعستان فصن بنارسو لا ضلاةالخو ف وعلى ال مش کین بو مءننغالد بن 
الوليد فقالالمشركون لقدأصينالهم غووةولقذ أصبنامنهم غفل فتلت ەی صلا 
الخوف بين الظپروااءصر الحديث ورواه أبوداود امقر لتايقاة صر ين الظهر 
والعصرطالثامنةعشرة»؛ ذكر ابنالقصار من امالكية أن لاني جي صی‌صلاة 
ات عشر مو اطنو قالالقاضى عياض وذكرغيره أ کثرمی‌هذاالعدد وق 
حدیت‌ابن أبى حثمة وأبى هريرة وجبر_آ‌صلاها فى وم ذات الر قاع نة خس 
من اطمجرةوف حدديث أ ی عیاش الزر ق أله صلاها بعسفان و يوم بنىسليم وى حد.رث 
جابر فى غزاة جهينة وفى غزاة بنى عارب بنخل وروی أنصلاهافىغزوة بنجد 
يوم ذات الرقاعوهى غزوة جد وغزوةغطفان قال وقد.ذ کربضهم صلاته إياها 


-- 46ب 


مینطن تخل على باب المدينة وعلیه حمل نهم سل کل مت رکتین نکن 
مسل: قد ذكرها فى غزوة ذات ت الرقاع انتبی وق سنن ابی داود(۱) من حدیث 
ابن عباس أنه عليه.الصلاة والسلام صلاها يوم ذى قرد وذکره البخارى تعليتا 
وقاك والدی وحمه الله فى شرح الترمذىالظاهر أن ابن الصا رلمارأى اختلاف 
۱ الاحاديث فى تسمية الوام ضع التى صلا بها صلاة الخوف اجتمع له منبا عشرة 
فن.ذلاكِ أن غزوة ة ذات الرقاع سميت بخمسة أجماء قال البخارىف محیحه غزوة 
ذات الرقاع وهی غزوة. 00 من بى #علبة من غطفان فز لخلا وقال 
الحا كم فى کتاب الا کلیل حين دک ذکر غزوة ذات الرقاع وقدتسمى هذه الغزوة 
:غزوة محارب ويقال غزوة خفصة ویقال غزوة تعلبة و بقال.غطفان قال الحا 
رقال این اسحاقهذه غزوة بی‌لبان هکذا حکی الما اکعن ن ابن اسحاقو النی 
رأته فى السيرة قال ابن اسحاق حتی‌تزل مخلا وهىغزوةذات ارفاع ا 
فأ ناین اسحاقذ ذ کرذات ارفا ة رم وغزوةبی يان فیمنةست قالولدی 
وه ان -(التى)-صمح أنه صل بهاصلاة الحورة فمن‌الغزو اتذات ار قاع وذوقردوعىفان 
وكذلكسلاهافىغز و ةالطائف لصحة حدبت ألى یک رتو نا آم نی روخ الطائف 
ولس بعدها إلاتبوك وليس فيها لقاءللعدو والظاهی أنغزاة جد مرتان وأذالتى 
بده ابو موسي وآنو هريرة ة هی‌غزوة جدالنا نيةلصحة حديثيهما فی‌شپودها 
ويدل على ذلك آزنی حديثجابر فى حیح أبن حببان وسل عن ٍقصار صلاة 
ارف ین زد وین هو ؟ فقال خرجنانتنى عيرا لقريش أت منالشام حتى 
إذا ڪنا بنخل الحديث وروی الا فى الا كليل بأمانيد إلى حابر أن 
خالناقدم المدينة تأخبرع أ أنأعارا وثعلبةقد جمو الک جموط :فرج رمولاله 
يه ول يقم فبها.قتال وصلى ص لاة وف وهذا كا تری السبب ختلف 
وكيفية الملاتين غتلنة وفی بعض طرق حديث جابر آنبم قاتلوا قتالا شديدا 
وفى هذا أنه نه لم بقع بینم قال وقد صبح عن. الى هريرة حطبوره غزوة نجد. 
وصح عنأبى مومی‌حضوره غزوة ذا تالرقاعفدل ذلك متسین 
0 لمخةالنسای 


۱0س 


بسمبيين مختلفين ودل على ذلك أضا اا أن خر نی السة السابعةوأما 
.من قال ها فى السادسة کا وقع فى شرح الواحم تت الدين القشیری فك نه 
بحسب السنة ملفقة با اول السابعة وهی آخر السادسة دا عددنا من شهر 
اليجرةوهو شبر ربيع الا ول وأما ماوقع فى تعليق الشيخ أجىامد نما فی‌سنه 
جغسفوم قطعا ويحتمل أنه صلاها مرات فى غزاة واحذة فقد ۸ بت آنه صلی 
بذات:الرقاعالظبر والعصروكذا صلى بعسفان الظهرو العصر ر 
عند الدار قطنی صلاهةق الحوف بالقوم صلاة المغرب وا ی 
رکعات هذا كله كلام والدى رجه الله © التاسعة عشرة هذا الحديث يقتضى 
عن كلمن لاقت واا وا كر رهق 
مإيقتضى الاقتصارعلى ركعة فنها مارواه أبوداود والنساتى واين حبان فى حیحه 
من روايةتعلبة بنز هدم قا لكنامم سعيد ابن العاصی بطبر ستان‌فقام فقالا صلل مع 
رسول اف يي ملاة الحوف ؟ فقال حذية آنافصل طؤ لاء ركمة ة و يقضوا 
لظ أبى داود وف رواب اسای بعد قول حذيفة أافوصف فقال ص رسول اه 
خي بطائفة ركعة صف خلفه وطائفة أخرى بينه ويين السدو وصل بالطائفة 
الج تى تليه ركغة م تكس هؤؤلاء إلى مصاف أولئك وجاء أولئك فصلى بهم ركمة 
وروی النسانى الضامن رواية القامم بن حمان عن زيد بن ثابت عن البي 
A N O‏ ابن حبان فى 
يحه وساق لفظه بمعناه وف آخره فكان للنى مت رکمتان ولكل 
طائفة ركمة والقاسم بن حصان فال البخاری حديئه متکر ولا يعرف 
ووئقه ابن حیان وروی النسای وابن حبان فى فيحه عن ابن عباس ات 
رسول الله مكو صلی بذی قرد فذکر موه وقال فى آخره و يقضوا ويشهدله 
ما يح مسلم عن ابن عباس طن يرق 
اطفم أ أربعا وق السفر ركمتين وف الحوف ركمة ة وق سان النسانی عن جابر 
ابن عبد اٹ أن رم ولاف اا صلی مم سل a‏ 
٠١‏ - طر حالتغريب ‏ 


دا 


ل ركمتان ولپ رکنة فأخذ ابنحزم الظاهرى بظاهرهذه الأحاديث وجوز 
لكل من الطائفتين الاقتصارعی ركمة' واحذة من غير قضاء ركمة أخرى وقال. 
فپذه آثار متظاهرة متواترة وقال بها جهور السلف كا روينا عن حذرفة یام 
عبان رنضى اله عنه ومن معه من الصحابة لايتكر ذلك آحسد منهم وعن جاب 
وغيره وروينا عن ألى هريرةأنه صلى عن ممه صلاةالخوف فصلاها يكل طائفة: 
ركمة إلا أنه لم يقض ولا أمر بالقضاء م ساق آثارا عن السلف بشید ظاهرهاا 
لماقال فى حالشدة الخوف ثم قال و بهويقول سف ا نالثورى و اسحاق و ۱ 
وخرج ابن قدامة جواز ذاك على مذهب أجد فقال بعد دک ر اصلاة کل طائفةة 
ركعة منغير قضاء فپذه الصلاة بقتةى 0 امد جوازها لا نه‌دکر ستة- 
أوجه ولا عل وجپا سادسا سواها قال وأصانا ا ذلاك قال القاضى. 
لاتأثير الخوف فى عدد کنات قال وهذا قول أ كثر أهل العم متهم ابن مم 
والنخعی والثورى ومالك والشافعى وأبو حنيفة وأصحابه وسار أهل العلم. 
من عاماء الأمصار لامجیزون ركعة والذى ال منهم ركعة اعا حعلها عند شدة. 
اقتال وان وبا عنم صلاة ای َي أ کنر إبنقصوا عن كتين وی 
عباس لم يكن من تحضر النى َي فى غزواته ولا يعم ذاك إلا بارواية عن, 
غيره فلا خذ بروابة من حضر الصلاة مه مع اي عل الله عليه وسل 
أولى اننپی کلام ابن قدامة وقال الشافعی فى الام ولیس شت دت روف 
فى صلاة الخوف بذی قرد يعنىالذى فيه الاقتصار على ركمة وقال أبن عبدالير. 
محتما ل أن معناءلم بقضوا فى فى عم الراوى لاله قد روى غيره أنهم قضوا ر ركعة. 
فى تلك الصلاة حينم | والاثبات مقدم ويحتمل أن مراده ‏ يقضوا إذا منوا 
فلا یقفی الخائف إذا آمن تاش البيأة وحتمل قوله صلوا فق‌الخوف. 
رکمة أى فى جاعة مع رسول الله ول ر وسكت عن النانية لامم‌صلوها از ایا 
ی ودكر ای حديث حذيفة من طريق وب نذکرسلة ثل سای ۱ 
مد يو بعسفان وقال 'فقؤل الراوى فى رواية تعلبة وصف "یوازی العدو , بريد به 
عالةالسجوذ وقوله ثم انصرف وال أُولتك برید ب‌تقدم 


— ۷ - 


ا ی 
الصف المترخروتأخر الصف المقدم بعد الفراغ من اركعة الاول وق ذلك 
قضاء الرحكمتين مع الامام فلا حناجون إلى قضاء شىء بعدهوالقصة واحدة 
فوجب حمل أحدى الروابتينعلى الاخرى مع مافيه من الاتفاق لسار الروايات. 
انتبى وقال اانووى. فى شرح مسل لا ذکر حديث ابن عباس وفى الخوف 
وكمة صمل إخلاهره طائفة من السلف منهم الحسن البصرى والضحاك وإسحاقه 
اين راهو به وقال الشافعی ومالك و ا إن صلاة الحوف كصلاة الامن فى 

عدد اركمات وتأولو! حديث اين عباس على أن اراد ركمة مع الامام وركمةة 
آخری اتی بها منفرداً يا جاءت الاحادیث الصحيحة قى صلاة النى ر 
وأحابه فى انلوف وهذا التأويل لا بد منه الجمع بين بين الا دلة انتپنی واعل ان 
محل ألقول بالاقتصارعل ركعة فى الموف:فى غير الصبح وا مارب فانهلاقصرفيه): 
وقد صرح بذلك ابن حزم ولل أعلم « العشرون 6 جیع ماتقدم فى غير حال. 
شدةالحوف فأما إذا اشتد الحو فوالتحم | لقتال ول يتمكنو | من تركه ال لقلتهم. 
وكثرةالعدو ول لتحم لکن لم منوا أن يركبواأ كتافهم لو انقسموا ليم 
لصاون ت مالاا ولاب ب عليهم مراعاة ماز واعنه‌من الارکان وقدآشاور 
فى الحديث إلى ذلك بهو له ان كان خوف هو آشد من ذلك إلى آخره‌فنمه على 
“رك القيام بقوله ركياناوعلى ترك الاستقبال بقوله أوغير مستقبليهاوالمراد إذا 
عد زواعن الاستقبال بسبب العدوفلو احرف عن القبلة ماخ الدابة وطال الزمان 
بطلت صلاته وعکن أن يقال إنه أشار إلى ترك :الركو ع‌والسجود والاعاء نیما 
عند العدز عنما بقوله قباماعآدامهم ویکوق المراد اوقيامهم على اقدامپم فى 
کل حالات‌الصلاة سارک و سجود لسن دامع الأقدام 
فى حالة القيام فان المصلىفى حالة السعة كذلك إلا أن يقال ذکرذلك توطئة لحالة 
اكوب كا ذكر استةمالالةيلة توملثة لالة ترك الاستقبالوقد.صر ح ف‌رواية 
مسل من طریق موسى بن عقبة عن نافع عنابن مربقوله نوىء إعاء وقدتقدم. 
0 . ۱ لذي ذكرته من الصلاة فىهذةالحالة على حسب‌حاله‌هو مذهب مالك 
موالشافمی و أحمدوجهور العلماء من السلف والنف إلاأنالمالسكية او ایو خرون 


س 6۸ ۷ سست 


الصلاة حتی مخافوا فوت الوقت. خينكذ يصاون على هذه ه الحالةولم أر لأ جانا 
“نعرضا لذلك فان أراد المالكيةوجوب التأخير فكلام أصحابنا ينافيه وإ نأرادوا 
استحبابه فلا تأياه قواعدثم وحكى أصحابنا عن أبي عنيقة أن لصيل فى لم 
:الحالة بل بۇ خرها: ختى زول وحکاه ابن عبد ال وین قدبة عن أن حنیفة 

واین ألى لبلى وذ كر ابنقدامة أجما استدلا بأن الى م آخر املاة بو بوم 
«الحندق وأجابعنه ابن قدامة بان آیاسمید روى أنذلك كان قبل نزولصلاة. 
اتلوف و أنه شنه ال رکون فنسى الصلاة فقد تقل مایدل على 
۱ ذلكواً کده ان‌النی مي وأصحابه لم يكونوا فى مسابقة توجب قطع الصلاة 
“انتبى والذى 0 الحنفية وم اصاحبالهدابة أنه 4 لصلى فی. حال شدة 
الحوف بالاجاء بالركوع والسجود ورك الاستقبال إذالم يقدروا عليه لكن 
ليس لهم أن يقاتلوا فى حال الصلاة فان فعاوا بطلت صلانهم فظهر بذلك أنهم 
أوجبوا الصلاة مم اختلال الا ركان إلا فى حال الاحتياجللفعل الكثير المنافى 
اصلاة فل يمتفروا ذلك وأخروا الصلاة لاأجلهنغالفوا اجو ر في هذه الصورة 
خقط لامطلقا وقال الا" وذائى يصاون إعاء ان يتقدروا على الاماءأخروا الصلاة 

حتى بنکشف القتال و ی منو او بەقال لوقال|ز نس حضرت‌مناهضةحصن تستر 

عند إضاءةالفحرواشتد مالاا درو واعلى السلاةفل ر بصاو | الا بعدار تفاع 
النپارفصلناها وحن معأ مو سى حك ذلكالبخارى فى حه واتفقالمالكية 
والمنابة على اغتفار انقتال والا فعال الكثيرة الحتاجاليها وأما الشافعيةفعندم 
فى ذلك ثلاثة أوجهأوأقو ال (أصهبا) وبدقال أ كثر #اغتفار ذلك عندالاحتياج 
إليه (والثاتى) أن الصلاة تبطل به وحكاه العراقيون عن ظاهر نص الشافعی 
(والثالث) تبطل الصلاة إن كانؤ,شخص ولاتبطل فى أشخاص والشافعيةتفريعا 
على ارا ای الثاني عنده لابوافترن النفية غلى تن الصلاة عند الاحتیاج إلى 
ذلك بل یوجبون + الثادى هذه الصلاة لذمرورة.مع ۳۹ كنم ببطلامها وفائدة 
ذلك وجوب الاعادة وقد نس على ذلك ااشافعى فى الا" م فقال فيا إذا تایم 
الضرب أو الطعن لا زه صلانه وعضى فیپا قال ولا ,دعبا فی هذل الال إذا 


۱4۹س 


خاف ذهاب وقتها و وصلیپامبمید ها نمی وقدظين بذل ك نا نفية متفر دوز من 
بين الفقباء بالقول بتأخیر الصلاة فى هذه الحالة والا وزاعی ومکحول إغا فلا 
بذلك عندالمجز عن الإعاءؤلايتصورالعجز عن ال عاء مم-ضورالعقل إلا آن 
تقوی‌الده‌شة فتمتم استدضارذاك فيكو ن تمنانا وقل الاسل فى قولس 
یقدروا على ااملاة أنهم لم يجدوا السبيل إلى الوضوء مرن شدة القتال 
فَأَخْرٌوا الصلاة إلى وجود الماء انتمی وفيه نفاز فاذا لم يجدوا الماء استعملوا 
نتراب و إذا فقدوا التراب صلوا على حسب حالهم على اختلاف العاماء فىمسالة 
فاقد الطپورین قال أبن قدامة ومن العجب أنأيا حينفة اختارمن بين الفقباه 
هذا الوجه يعنى صلاة الحوف على الكيفية التى رواهأ ابن #ر من ذهابهم ال 
العدو وم فالصلاة مع مافيه من ا شى الكثير والعمل الطويل والاستدبار مع 
الغناء عنه و إمسكاناصلاة بدونه ثم منحه ف حال لا يقدر إلاعليه وكان العکس 
ول لا سیا مع نس اك انع ازغ ف الال انتهی‌وقال الشافعیفی 
الام و إن عمد کلمة حذزا مساما أو رهت بها عدوأ وهو ذاکر لا ه ی 
صلاة فقد نقضت صلاه وعلیه اعادنپا متی أمكنه انبی وف الواهر لابن 
شاس ولا بر کورت شیا ما يحتاجون إليه من قول آوفعل انتبى وقد طبر 
بذاك خلاف المالكية للشافعى فى الا قوال وأنپم تفر ونما کالا فعال والقافعی 
لایغتفرها واقتهم النووى فى الروضة نبها الرافعی على فوله وجب الاحتراز 
غن ااصیاح بسكل حال بلاخلاف أنه لاحاجة إليه انتبى ومقتفی ذلك إباحة 
النطق بلاصياح والله أُعمْل فإ الحادية والعشرون ‏ إن قلت لم يضبط الحوفه 
الذى هو آشد من ذلك بضابط قلت ضاإطه أن لا .بتمکن امن اهياة المذ كورة 
قبلها من انقسامیم فرقتين مع استيفاء أركان الصلاةوشرائطها بل يرون لثم 
فيه للا خلال ببعض الا ر كان أو ااشرائط 2۵ الثانية والعشرون إطلاق. 
انوف:تناول ماخر ج إلى المقاتله وماخرج إلىاابربوااشرط فپما أن بكو نا 
مباحين فلا جوز صلاة شدة اوف لبفاة وقطاع الطريق .لارتكابيم بذللئه 
معصية ولا للمنپزم من ااسکنار لامتحرف لقتال أومتحيزا إلى فة حث حرم 


6٩ 

بذلك» بان لا ايدعدد ال کفارعلی ضع عدهالمسامين و جوز ذلك فى كل هرب 

مباح من سیل آوحریق إذالم جد معذلا عنه أو من سبع قال أصحابنا و كذا 

الدیون العسر إذا كان عاجزاسن بينة الاعسار ولوظفریه الستحق تسه و 

بصدقه و کذا إذاكان عليه قصاص رجو العفو؛ عنه إذا سکن الذضب بتغيبه 

و استبعد إمام المرمين جواز هربه بهذا التوقم وذکر أسمابنا فيا إذا آنپزم 

الكفار وتبعهم ااسابوت والصورة انيم لو نيوا و كارا الصلاة نم 
العدو آنه لا جوز هم صلاةشدةالحوف هذا خالةإلا إنخاقوا كمينا أو كرنهم 
وعند المالكية فىذلك ثلاثة أقو ال الجواز والمنع والتفرقة بين خوف معرتهم . 
إن تركوا وعدم ذلك وق النم مطلقا نظر لما روى أبو' داود باسناد حسن عن | 
عبد الله بن أ نیس قال بمشتی رسول الل ولع إلى خالد بن سفيان المذلي وكان 
حو عرنة عرفات فقال اذهب فاقتله قال فرأيته وحضرت ضلاة العصر فقلت 
إن لأخاف أن يكون بینی وبينه ماإن أؤخر الصملاة فانطلقت أمشى ونا أصل 
أوىء إعاء تحوه‌فاما دقوت منه قال لى من أنت قلت رجل من المرب بلنى؟ نك 
ممع لهذا الرجل جثتك فى ذاك قال إلى لفى ذاك ففیت معه ساعة حتى إذا 
أمكنى علوت بسيفى حتى برذ وأخرجها بن حبان ف صجنحهبمعناءأطولمنه وقد 
يقاللهليسهذابحضرةالنى م و تقر ره فلاحجةفيه لَك ن أصجاها استدلوايه 
وأقاموة ردا على الجنفية فمتعهم صلاة شبدة الحوف مم: الافمال الكثيرة 
والشی الكثير وقد يقال ليس هذا كيفيةصور اتباع المسامين لاش ركين لورود 
الامر الخاص فيه وكونه عليه الصلاة والسلام عين عبد الله بن أنيس لقتل هذا 
اارجل بعينه وجع لله علامةعايه وهی قشعر برة تحصل لهعند رؤبته فكان ذلك 
أخبر وكان معجزة وعلما من أعلام النبوة فلا يازم من اغتفاو المشى الكثير 
فى تبعيته اغتفار ذلك فى بقية الصور لكن إذا كان كذلك فكيف يحسن رد 
أصحابنا على الأنفية به ولا یقولون به فى غير هذ«الصورة الماصة؟ و أن 
يقال كان عبد الله بن أنيس فى معنى الطالب الذى يخشىكرة العدو إد لاآمن 
شر خالد بنسفيان لوعرفه قبل المبادرة إليه وقد أشار إلى ذلك الخطابى وهو 


اس 


« باب صلاة الجعة * 


5 الا عرج عن' ألى هر بر 2 أن ونتول اق غلاا عليه وسل 
ال ار" الا غر ون السابقون يو 0 القيامة بيد عم أوتو الكتاب”. 
من ع قبلا وأوتهناة رمن" بمدم م “هذا بو موم الزى فر ض علییم 

خاختلفوا فه فبدانا اله له فالناس ل , تبع النهود" هد والتصار ی 


حسن والله أعلم ويوافق ماذحكره أصحاننا فذلك قول اسر الیصری 
إن كان هو الطالب تزل فصلی على الآرض وإن کات هو المطلوب صلى على 
ظبر وعليه جاعة الفةباء إلا الاوزاعی فقال له الصلاة على ظور وإن 
كان نالا وكذا قال ابن حبيب وحک عر مالك ایضا ‏ الثالئة 
والعشرون € قد يقال ان قوله (فان کان خوف هو أشد من ذلك صلوا) 
بقتفی فعل ذلك فى جاعة يا فى حالة مطلق اوف وقد صرح بذلك ابا 
وقالوا إن صلاة الجاعة فى هذه الحالة أفضل من الاتقراد كحالة الامن واقتصر 
المنابلة على جواز الجاعة فى هذه المالة ومنع الحنفية ذلك وأوجوا الاتقراد 
فى هذه الصورة تال صاحب الهداية وعرن تمد آ٣م‏ صاون بياعة قال و لیس 
بصحیح لا نعدام الاحاد فى المكان انتبی وقال ا اقتداء بعضپم ببعض 
مع اختلاف الجبة كالمصلينحو ل الکمبةوفیها وذکر ابن قدامةالنبل احتالا 
كمذهب أب حنيفة وال أعل ۱ 


سو باب صلاة الجمة - 


ف الحديث الاول # عن الاعر ج عن أبى هريرة أن رسول الله مرا تال 
« حن الاخرون السابقون بو مالقيامة بيدانم أوثو االکتاب من قبلنا وأوتيناه 
من بمدهم ثم هذا يومهم الذى فرض عليهم فاختلفوا فيه فبدانا الله له فالناس 
نا فبه ثبعالييود غدا والنصارى بعدغد » وعن هام عن أبىهريرة عن‌رسول 


سب 6۲ مت 


مد غد » وعن هدام عن" ألى هريرة عن رسولٍ او صل الل عایه 
ولمم متله إلا أنه قال فیذا 0 وال فهم' لنا فيه ثب فالبود 
غد) واد سلف وای وحن اول من بال اة وف از 

بيد أن کل امة رأونيتوزاد يبام هذا الیو" م الذزىكتبه الله عاينا. 


اله جر مثله إلا أنه تالغ ذا بوم وقال فرم لنافيه 5 E‏ غدا (فیه) 
فواند #الأولى» آخرجه‌من‌الطر بیط شعيب إن بن أل ى جر 
ومسلم من طریق‌سفیان بن عيينة کلاها عن ای الزناد عن الاعر ج عن أبىهريرة 
وق روابةمسم نيد أن كل أمة أ تيت الکتاب وفیها تم هذا اليوم الذ یکنه. 
الله علينا و قالالبيبتى ف‌سننه لعل علیهم اصح لموافقةشعيب بنأبى حمزةومالك 
ابنأ نس عل‌ذاك ثم رواه من‌طریق مومى بن غقبة عن ألى ازناد عن الاعر ج 
عن اق هروة مل حدت شعيب بن ألى جزة إلا أنه قال فوذا بومپم الذی, 
افترض علیپم وأ رجه منالطريق الثانية مسلم عن مد بن رافع عن عبد الرزاقه 
عن معمر عنام ع نألهريرةوأخر جالشيخان ف تعبير الرو یامن حيحيبما من 
هذ االو جه نحن الا خرون السابقون و بين أ نانا نيت عفاتی خزانن‌الارش فوضع 
ندید رار انالد توا آخرجه‌مس‌من طر بق الا شعن أل صا عن هیر بر 3د 
بلمظ حن الاخرون الاولون يوم القيامة وحن أول من بدخل الجنة پیدآنهم 
آوتوا الکتاب من قبلنا وأأوتیناه من بعدهم‌فاختلموا فېداتاالله لا اختلفو افيه 
من الق فپذا يومهم الذی اختلفوا فيه هدانا اله له قال .يوم الججعة اليو م لنا 
وغدا للیپو د و بعدغد للنصارى ‏ الثانية 6 قوله حن الاخرون بکسراغاءآی 
فى الزمان والوجود وإعطاء الكتاب وقوله السابقون بوم القيامة أى بالمضل. 
ودخول الجنة وفصل القضاء فتدخل‌هده الامة المنة قبل‌سار لام وقدصرح 
جذلك فى قوله فى رواية مسل وحن أول من بدخل الجنة والتقیید بيوم القيامة 
يرد قول منقالإن الراد سبقهم ببوم اللجعة على الايام بسده التى هی تدم له 


نب 19۳ تست 


وفولمنقال إن المر ادسبقهم القبول والطاعة التى حرموها وقالواسمعنا وعصینا 
وضح وصف هذه الآمة بالآخرية والسبق باعتبارين فا اختلف الاعتبار ل . 
يكن فى ذلك تناف فان‌قل تکون‌هنه الامة آخر الا می‌آمر واضج فافایدالاخبار 
به؟ قلت بحتمل أنه ذكر توطئة لو صنههم بالسبق يوم القيامة وأنه لایتخیل‌من 
تأخرث فى الزمن تأخرث فى الحظوظ الا خروية بل سابقون فيها ويحتمل أن 
يراد بذلك الدلالة على أنهم آخرالا مم وأن شريعتهم باقية إلى آخر الدهر مادام 
التسکلیف‌موجودا فسار الا مم وإن سبقوا لکن انقطعتشرائعهم ونسخث 
مخلاف هذه الامة ان‌شر يعتبا باقية مست‌رة وهذا الاحعال آمکن‌من الا ول 
لانه یکون حينئذ فى وصفهم بالآخرية شرف کا أن فى وصفیم بالسبق شرف 
وعلى الاول يكون ذكره مجر دتوطئة والله أعلم 9 الثالثة 5 قوله بيد يمتحالباه. 
المؤحدة وإسكان الياء المثناة من تحت وفتح الدال المهملة وحک بعضهمأنه يقال 
فيها ميد بالميم والشپور أا بمعنى غير وقد جزم بذاك فى الصحاح وقال يقال 
هو كثير المال بيد یل وذكر فى الك مثل ذلك عن حكاية ابن السكيت. 
ثم قال وقيل هی بمعنى على حكاه أبو عبيد والاول أعلىوحكى فى الشارق‌قولا 
آخر نبا بمعنى إلا لم قال وقد تأتى ععنی من أجل ومنه قوله مي بيدأنى من 
فرش وقد قيلذلك ف‌الدیث الاولوهو إعيدانتيى وأنشدواعلى جینها بمعنى 
من أجل قول الشاعر 
مدا فيلك ذاك ند أن أناف ان هلسکت أن 1ن 

وقد ذکر ابن مالك أن بيد فىقوله عليه الصلاة والسلام بيدأتى من‌قربش 

يععنى غير مثل قوله 
ولا عيب فم غير أن سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب 
وسبقه إلى ذلك ابن لائير فى اانهاية و إنمااس تيعد القاضی عياض کون بيد 


11 الحديث الذى تشرحه عن هن أجل لتعلقه قرب و وه السابقون 
فهو استئناء‌منهنیالعنی كأ نه استثنى من سبقنا كون.أهل الكتاب أوتو االکتاب 
من قبلنا ویتحد فى المع یکو نیا بمعنى غير وكونهاععنى على وكونها بمعنى إلاأماإذا 


سم ی س 


ی یس ی تن عنقا 
جعلناه متعلقابةولهالأخرونامه كونباععنى من أجل أى نحن الآخرونمن أجل 
نیم أوتوا الكتاب من قبلنا وهو بعيد کاقال لبعده فى اللفظ ولانه لاحتاج إلى 
توجيهكوننا الآخرين بهذافانهذاأمرمعاوم |نالذییحتاج إلىتوجيبه كوننا 
“السابقيزوقد بین‌وجبه وهوالسبق بو ءالقيامةإلى الحظوظ الاخروية من‌الاراحة 
م نكرب الموقف ودخول الجنة وقديقالإذاكان السبق مقيدا بكو نهيومالقيامة 
فلا حاجةالىأنيستنتى إبتاوع الكتاب قبلنا لان هذا ليس يوم القيامة وا هو 
ف الدنيا فالمذكور أولا وهو سبقنا يوم القيامة لااستثناء فيه فأما أن يقال ان" 
هذا فمعنى الاستئناء النقطمو !ما أن يقال وم الكتاب قبلنا فىالدنيا يظهرله 
عرة يومالقيامة فيكو هذا مستتی‌من‌سبقنا إلى الظوط الاخرويةأى إلاثمرة 
إيتانهم قبلنا الكتاب یظیر فيه سبقهم يوم القيامة وفيه بعد وهو محتاج الى 
زيادة نظر وذكر القاضىعياض أنه وقع عند بعض‌رواة مسل بأيديكسرالباء 
بمدهاهمز قمفتوحة كقولهثعالى ( بنیناها بأبد ) أى بقوة أعطاناها الله وفضلنا 
سيها لقبول آمره وطاعته قال وعلى هذا تکون انم مكسورة لابتداء الكلام 
واستئناف التفسير قال وقد سحت والصواب الاو لعند أ كترم انتبى واعم أن 
الحديث فى مسند الشافعى من طريق طاوس عن ألى هريرة بلفظ بيد کا هو 
ارواية المشبورة من طریق أَبى الزناد عن الاعرج ومن طريق ند بن مروعن 
ابى سامة كلاها عن الى هريرة بلفظ بايد واختلفت النسخ في ضبطه فنى بعضها 
مفتو ح الآخر مثل بيد الا انه زاد الما بعد الباء فکسر لذلك الياء لالتقاء 
سا كنين وف بعضها بريد ومعناهبقوةكاحكاه القاضى عن بعضرواةمسل والاول 
هوالدى ذكره فى النهاية فقال وجاء فى بعض الروايات یدیم وم اره فى اللغة 
بهذا المعنى ثم قال وقال بعضهم إنها بأيد ای بقوة ورواه البييق فى سننه من 
:غير وجه عن ابن عبينة عن ابی اازداد بلفظ بایدوهو مضبوط قى الاصل فتح 
آخره والشافعي !۱ روا کذلك من طریق ای ازناد رواه عن ابن عيينة عنه. 
9 الرابعة € قولهأوتوا الكتاب أى أعطوهقال أبو العباس القرطي والکتاب 
التوراة و حتمل أن يرادبه التوراة والامجیل بدليل أنه قد ذکر بعد هذا الهود 


مت ٩66‏ س 


واانصاری‌قلت وهذا أظبر ومحتملأن بر ادجنس‌الکتب لیتناول الربوروغيره 
وبدل لهذا قوله فى رواية مسل بيد أن كل أمة وتيت الکتاب‌من قبلنا والراد 
الام الذين وتوا الكتب ويحتمل أن براد. بكل أمة اليمودوالنصارى خاصة 
بدليل بقبه الحديث فى قوله اليبودغدا والنصارى بعدغد ویدل‌عل أرادةجنس 
الكتاب قوله وأوتيناه من لمدهم حيث أعاد الضمير فى قوله وأوتيناه على 
الكتاب فاو أريدهالتوراة ة لاصح الاخبارياًنأوتيناهحيث أعاد الضمي رف قولهفدل 
عفى أن ال ادا نس ولمل‌هذا أرجح وال أعل (الحامسة#ظاهر قوله ” م‌هذا وم 
الذىفر ضعلا انه فرض علالیهود يوم الجمعة بعینهوقالابن بطال لیس فيه دلي ل أن 
و وءامعة فرض علمم إعينه فتركوه لانه لا جوز لاحدا نيترك فرض الله عليه 
وهوممن وإعايدل والله اعرانه فرض علیهم يوم من اة وکل إلىاختيارهم 
لقيموا فيه توت تامزا اى الايام يكو نذلك اليوم وليېدهم اللدتعالى 
إف ی يوم اة وادخره هذه الامة وهداهم له تفضلا منه علبهم ففضلت به على 
سار الاسم إذ هو خير يوم طلعت فيه الشمس وفضله الله بساعه إستحاب فما 
الدعاء انتهى وحکی القاضى عیاض هذا الكلام عن بعض الشام اء النووى 
فى شرح مسل -فکاه عن القاضى تفسه وقد عرفت أنه نما حكاه عن غيره وماأ برد 
قرله لاجوز لاحد أن بترله فرض الله عليه وهوكذلك کپ تركوا وفعلوا 
مالا جوز فلذلك ذموا ثم قال القاضی عياض وجاء فى بعض الاخبار ان موسی 
ليه السلام امرحم بالجعة واخبر هم بفضلها فناظروه ان السبت افضل فقال ال له 
ي ومااختارو قال ويستدل عل هذا شوله الذى کته الله علینا وقوله فپدانا 
اف لل اختلفوا فيه منالحق ولوكان منصوصاعلیه ل يصحاختلافهم بل‌کان يقول 
خانموا فيهانتوى وقد عرفت أن البميق رجح الرواية التى فيها عليم و بتقدير أن 
لاععا ل لاحدى الروایتین ترجيحا على الاخری فبما ا وقد 
و اکن ترس هی اصح . اختلافهم خوابه 
أنه ل يقل إ: هم اختلفوا بحق بل بعضهم از ع ی 
اختلفوا فه وف التتزيل(ولكن اختلفوا فنهم من |" من ومنهم من كفر) ؛ على 


18م 


أنه قد بقع الاختلاف بحق فى المنضوض عليه عند معارضة نس آخر وان 
يعم اد الختلفين بالنص وقال النووى معترضا على كلام القاضی و کرت أن 
یکو نوا أمروا به صريحا ونس على عينه فاختلفوا فيه هل بازم لعينه أم هم 
إبداله فابدلوه وغاطواق ابداله ؟ قلت وهسذا 6 وقع طم ى الصوم.عل آحد 
القولين أنهفرض عليهم صیام‌شهر رمضان بعينه فأبدلوهبئيره وتقلوه إلى فصل 
معتدل مع‌زيادة أيام؛ فالظاهر الأرجع أنه فرض عليوم يوم الجعة لعيئهتقالفه 
فيه !عام بهیر <ق /مایدری بالا بدال اوه فان أوجه العلط والخالفة كثيرة 
والله آعر 9 السادسة € فان قلت مامعنى افتراض اليوم عليهم و كيف يصح 
وصفه باه فرض ؟ قلت لاند فيهمن حذف؛ إما افتراض تعظيمه وإما افتراض 
عبادةفيه » اماهذه العبادة امخصومبة الشروعة لا و إماغيرها # السابعة #قاله 
القاضی عياض والئووی فيه دلیل لوجوب الجعة أ ای فى قوله فى رواية مسل 
هذا اليوم الذى كنتبهاللعلينا هدانالة وكذا استدلبه البخاری فى محیحه على 
فرض المعة مع أن لفظه فرض عليبم فان قلت إنأرادوا صلاة اللجمةعلى الوجهه 
الخصوص فکیف صح‌الاستدلالله بهذا الحديث ولیس فيه تعيين:شيء ؟ قلت 
لا ذکر ق بت أن المكتوب علينا هدينا له والذى عرفنا من ششرعنا - 
هدایتنا 4 هو الصلاة على الوجه الخصوس مم ما لذلك من سوابق. 
ولواحقدلذلك على أن هذا هوالکتوب‌علیناو ال آعل # الثامنة که وفیه. 
خضيلة ظاهرةطهذهالآمة #التاسعة # قولهاليبودغدا قالالقاضىعياض والنووى 
أى عيد لیپود غدا لان ظروف الزمان لاتكون إخبارا عن الجثث فيقدرفيه 
۱ معنی ۶ ع كنونه خبرا وقال أبو العباس القرطى تقديره اليهود بمظمون غدا 
والنصبارى بعدغدانتبى و الا ول أرجح وأوفق لكلام أه لالعربية وأقلتقديرا 
و تکفا لماش تال أ بوالغباس القرطي فى كون اليوم لناوغدا للیپود ولعد. 
غد لنماری أى بعدالزام المشروعية بالتعیینلنا وبالاختیار هم قلت وحتمل. 
أكون الغد یبود و بعد المد للنصارى يفعلهم وزيم وتبديلهم لاعشروعية 
ذلك ۵ یتفو لض الاختيار فيه الوم فانه لادليل عليهوالله أعلم 0 الحادية عشرة له 


0۷ 


وعن عمر" « يبنا هو قائم” مخطب يوم الجمة فد خل وجل" من أصحابر 
الى صلی الله عليه وسل فناذاه عمر 0 ساعة هذه ؟ فقال 
7 0 تلب الى أهلى حتي سه ده فل" أزد على آن تو 

خقال عمر الووء أ وقد علمتم وفر مومع آخر وقد عاست. أن" 
وسو ل الله صلی الله عليه وسل کان بأمر بالشسلر » وق رواية اسم 5 


عال المازرى فيه دلیل على فساد تعلق اليهود والتصاری بالقياس ف‌هذا الموضم 
لان الیهودعظمت السبت لا كان فيه فراغ الق وظنت ذلك فضيلة توج ب تعظيم 
اليوم وعظمت التصاری الأحد لا کان فيه ابتداء الق واتبم السامون‌الوحی 

«والشرع الواردبتعظم يوم اجعة فعظموه 2 الثانية عشرة ‏ إن قلت مامغنى 
:قوله فالناس لنافيه قبع 6 قات‌الظاهر آن‌معناه 3 اول من‌هداه الله الجمعة وأقام ۱ 
مرها وعظم حرمتها فن فصل ذلك پو تبع لنا وق حح منم وغيره عن 
أفى هريرة وحذيفة قالاقال رسول الله مق أضل لله عن الجعة من كان قبلنا 
.فكان للپود بوم السبت وكان للنصارى بوم الاحد خاء الله نافپداا الیو م 
الجعة -فعل الجعة وألسبت والاحد فإذلك هم تبع لنابوم القيامة حن‌الا خرن 
من أهل الدنيا والأولون يوم القيامة المقضى لم وف رواية نیم قبل الملائق 
ورواه البزار فىمسنده بلفظ المغفور لهم قبلا غلاق و محتمل أن يستدل بهعل ` 
أن الجعة أول الأسبوع ولا أعل قائلا به والله أعل 


« الحديث الثانى ¢ 


وعن#ر « بیناهوقا بخطب يوم الجعة فدخلرجل م نأسحاب انى كلق 
. خنادام تمر أية ساعة‌هذه‌فقال [ی‌شذلت‌الیوم فلأنقب إلى أهلى حتى ممت النداء 
ل أزد على أن ن توضأت فقال جر الوضوء آیضاوقد عاسم وق‌موضم آخر وقد 


۱ ریت نود ۱ 
ال اخل" عمان بن عفان وفيا : ألم اوا رشو ل الله صلى الله عليه 
وسل یقول إذا جاه أحث کم إلى مق فنتل» وق لفظ البخاری 
(اذا را) 
عامت أن رسو لاله مس کان يأمربالفسل» ( فيه ) فوايد © الا ول © أخرجه. 
البخارى من طربق مالك ومسل من طريق يونس بن يزيد کلاها عن ازعرى 
عن ساعن أبيه عن مر واتفق عليهالشيخان أيضا منرواية ج بن أ وكير 
عن آن‌سامة عن أبى هريرة عن مر بمعناه ولفظهه ألم تسمعوا رسو لات چا 
يقول إذاجاء أ حدك إلى الجعة فلیفتسل »لظ مسل وقالالبخارىإذاراح #الثانية» 
قوله ببناقال فى الهاية أصلها بين فأشبعت الفتحة فصارت ألما يقال بينا ويا 
وها ظرفا زمان بمنى المفاجأة ویضافان إلى جلة من فعل وفاعل ومبتداً وخير 
ويحتاجان إلى جواب يميه المعنى والافصح ف‌جوابهما آنلایکون‌فبه إذ وإذا 
وقدجاءف الجواب ك يرأ قول بيا زيدجالسدخلعليهحمرو وإذادخلعليهومئنة 
قول الحرقة بلت النعان. 00 
سا نسوس التاس والا مر أمرنا إذا حن فم سوقة تتمف 
اہی وقد اقترن جواببا فى هذا الحديث بالفاء والظاهر أنها ود على 
رأیمن بری زيادهاوهوالاخفس وغيره وأنكرهسيبويه الثالثة )بوم الجعة 
يفم موا إسكانها و فتحهائلات لغات الا و لى أش هر هن و باق السبعة و الاسكان قر اءة 
الاعش وهو مخفيفمه ن الفم‌وفتح ام حكاه فى الحم ووجبه انا الى تجمم 
الناس کثیرا كا قالوا رجل لعنة يكثر لعن الناس ورجل ضحكة بكر الضحك 
وحکاه الو احدىعن الدراء والمشبورأن سب ب تسمیتهاجمة اجتاع الناس‌فیهاوفیل. 
لاه جع فيه خلق آدم حكاه فى امک عن الفراء أنه روى عن ابن عباس رضى. 
لله عنهما وذكر النووى فى نهسذیبه أنه جاء فیا عن النى مي ها ميت به. 
لذلك قال والدى رجه الله فى شرح الترمذى ول أجدلمذا الحديث أصلا انتمی 
وقيل لان المخلوقات ١‏ جتمع‌خلقها وفر غ منها يوم الجعةحكاه فى المشارقوقبل. 


سب 64 ۱ مت 


لاجباع آدم عايه الملام فيه مع حواءاقی الازض وواه الك فى مستدرکه 

من حد.ث‌سامان الفارمی‌رضی‌افه عنه قال قاللی رسول الله و باسامانمالوم 
الجعة؟ قلتالله ورسوله أعلةالياسامانيو مالجعة جع فيه ابوک وأمکوقیللان 
قر يها كان تتجتمعفيه إلى قصىف داز ااندوةحكاه فى الم عن اجب نونج خیمه: 
أقوال فسبب تسنیتبا بذاك واختلفوا هل كان فى ال اهلية اسما له أو خدئت 

التسمية بف الاسلام فذهب إلى الاولثعاب وقال إن أول منسماه ذا ك کمب 
ابن لؤى وذهب غيره إلى الثانی حكى هذا الحلاف ابنسيدةف الك والسبيق. 
واعل أن يوم الججمة هو الاسمالذى میاه الله تعالىية وله أنماء أخر (الاول) يوم 
العروبة بفتح الهيناأبملة وکان هو اسمه ى الاهلية قال أبو جعفر النحاسفی 
تتابه صناعةالکتاب لابدر فه أهل اللخ ةإلابالالف واللام إلا شاذا قالومعناه. 
اليوم این المظم من أعر ب إذا بقل ول بزل يوم الجعة معظ) عند اه ل كلمل 
ف لام التقدمة ون لمن هدىلههذهالامة کاتقدم و امجح 

والله أعل وقال أبو موسى المدينى فى ذیله على الذرننین والافصح أن E‏ 
الالف واللام تال وکاله ایس !هر بی (الثاتى) ن اتا کار اه ا و اشن 
النحاس یم تم عال کار بقل وقیل‌ومن‌هذا اد نق الراب (الثالث)يومالمزيد 
وروی الطبراتى فى معندمه الاوسط باسناد ضعي عن أنسعن ن اني کل عن 
جبريل عليه السلام أنه قال‌ونحن ندعو فى الآخرة يوم المزيد ذکره فى أثناء 

حدیث طویل؛ (ارابم)حج الما كين میاه لضم بذلك قال والدى رحمه الله فى 
شرح الترمذىو 3 E‏ .الحدءث الذىرواهالحارث نی أسامة ف‌مسنده . 
من رواية اضحاك بن ماحم عن أبن عباس مرفوما والحديث ضعیف وکان شعبة 
کر أن یکون الضحال سعمه ن ابن عباس وقال' بن حبان لریشافه حداء نالصحابة 
زعم أنه تابن عباس وقد وم انتبی ‏ ارابعة 6 هذا ارجل اب هو عمان . 
ابن‌عفان رضى الله عنه کا هو مدر ح بهفى رواية فس من طرءق ألى سلمة عن 
الىهر برةرضى اف عنه #الخامسة #قو له أيةساعةهذهأى قدا تنضتساءاتالتبكير 
التى<ض النى لش علها بقولهالمي<ر إلى ا ججمة كا بدى بدنةالحديثؤأية ماعة 


سم ۱۳۹۹ نس 


اس عله دم كير ۰ إلى الجعة» ففيه أمر لامائ رعيته اد شم حثهم 
:على مأينقعوم ف آخراموفیه الا نکار على من‌خالف السنة وان عظم مله فى الم 
والدن فانالحق عم منهوفيهأنه لاباس بالا تكار على الا کابر جمع من الناس 
'إذا افترنت بذلك نبة حسنة 8 السادسة # فيه جواز اكلام فى الحطبة وقد 
استدلبه على ذلك الشافعى وهو أصح قوليهوالقول الثانىنجريم الکلام‌ووجوب 
الانصات وهو القول الا خر للشافعی ويه قال مالك وأبو حنيفة « السابعة # 
فى قوله إنى شغلت اليوم إلى آخره الاعتذار إلى ولاة الامور وترك المشاققه . 
لمم والمراد بالنداء هنا الاذان وهو مصر ح به فى روابة الصحيحين حتى “معت 
التأذين والنداء بکہ مرالبوذويجوز ضما وهو#دود © الثامنة © قول الوضوء 
انضا منصوب أن توضأت الوضوء مقتصراً عليه او فضت زیم اقل 
.دون العسل قاله الازهرى وغيره وجوز فيه أأبوالعباس القرطى الرفع أييضا على 
:أنه مبتداً وخبره حذوف تقديره الوضوء بقتصر عليه والآول أوجه وهو 
المعروف ف الرواية وفرواية مسلروالوضوه ,زيادة واو فىأوله قال أبو العباس 
القرطى والواو عوض من همزة الاستفهام كا قال تعالى (قالفرعون وآمنم) ف 
.قراءة أبن كثيرانتوى وهمزة الاستفپام مقدرة فى روايتنا #التاسعة؟» استدل 
به على وجوب غسل المعة فان ظاهر الامر الوجوب وقد حكاه ابن المنذر عن 
ابی هريرة وتار بن باسر وحكاه الحطابى عن الحسن البصری وحکاه أبن حزم 
عن مر بن الخطاب وابن عباس وای سعيد الخدری وسعد بن أبى وقاس 
وابن مسمود و مرو بوسلموعطاء وكعب والسیب بن رافم وسفیان الثوری 
3 بسط ذلك وأوضحه “م قال ماتعل أنه لصح عن أحد من الصحابة رضی الله 
عنم انقاط فرض الفسل يوم الجعة وروی ابن ألى شيبة فى مصنفه أن 
سعد یں ای وقاص قال لابن له هل اغتسلت؟ تاللا قات مجئت فقال له سعد 
عا كنت أحسب أن أحداً يدع الغمل يوم الجعة ورواه الطحاوى بلفظ 
ما کنت أرى مسلا يدع الغسل يوم الجعة وقال اى لما فيه.من الفضل الكثير 
: مع خفه مؤنته وروی ابن ۳ شببه ة انا عن ایی‌البختری قال قاول #اررجلا 


س ۱۱ مت 


خاستطال عليه فقال : انا اذا أنتن من الذى لایفتسل يوم المعة » وعن ابن 
عباس مأشعرت ان احداً نری ان له طهورا يوم الججعة غير الفنل» وعن ابراهیم 
النخعى قال قال مر فىشىء لانت اشر من لايغتمل يوم المعةء وعن عبدالله 
ابن سعد قا لكان عمراذا حلف‌قال انا اذا اشر من الذى لا بفتسل يوم الججعة 
وحكى إمجابه ابضا عن مالك والشافعی واحمد اما مالك فسکاه عنه ابن المنذر 
والخطابى واب ذلك أصحابه وجزموا عنه الاستحباب وقالالقاضى عياض انه 
المعروف من قول مالك ومعظم اصخابه واما الشافعى فانه نس عليه فى القدنم 
هو حكى فى شر حالغنية لابن سرج وف الجديدايضا فانهنصعليه فى الرسالة 
:وه من کته الجديدة من رواية الربيع عنه فقال فیها فسکان قول رسول الله 
م فى غسل يوم اللجعة واجب وأمره بالغسل مختمل معنيين الظاهرمنهما أنه 
واجب فلا جز ىءالطبارة اصلاة الجمعة إلا بالغسل كم لايجزىء فىطهارة الجنبغير 
الغسل ويحتمل انه واجب ف الاختيار وكرم الاخلاقوالنظافةثم استدلالاخمال 
الثالى بتقعبة عمانالتى نحن فى شرحها ولكن المشهور عنه الاستحباب وهو الجزوم 
باق تمبانیف]صحابه وقال ار افعی والنووى وابن الرفعة وغيرثإءهلاخلاف فيه 
لعدم اطلاعهم على النص السابق وحتمل آن‌یکون قولهفالرسالة انظاهراراد به 
الظاهر من جوهر لفظ الحديث لكن صد عنه الدلیل فلا یکون أراد ترجیح 
ذلك حتى بعد قولاله وأما امد فک ابن قدامة فى المغنى عنه الوجوب فى 
وواية عنه‌ولکن الشپور عنه أيضا الاستحباب وبه صدر أبن قدامة كلامه 
وقال وجوبه ضا ابن خزعة ونقله والدی رحمه الله عن اختيار شيخه الامام 
تق الدين السب قال وكان يواظب عليه وذهب الجاهير من السلف والحلف 
إلى أنه سنةغير واجب وحكاه الحطابى عن عامةالفقباء وحسکاه القاضى عياض 
عن‌عامة الفقماءوأعة الا مصارونقل ابن عبدالبر فيه الاجاعفقالأ جع عاماءالمسلمين 
قدياوجديثا على أن غسل الجعة ليس بفرض واجب انتبی‌و یرد عليه ماحکیته 
من الحلاف وبوب ابن ابى شيبة فى مصنفه على غمل الجعة وغل أن الوضوه 
۱-طر حالتغريب ثالث 


EEE‏ ا اك 


يجزىء منه ثم بوب من كان لايغتسل فی المفر يوم الجعة وروی فيه بأسانيدم 
عنابن مر والاسودوعلقمة وعاهد وطاوس نم کنو لايغتساون يوم الجعة. 
فى السفر وعن القاسم بن عد أنه سل عن الغسل يوم الججعة فى السفر فقا لكان. 
ان عمر لااغتسل وأنا أرىلك آن لانغتسل واقتض ی کلام ان أ شم 4 وابراده. 
أنهذا قولثالثف المساًة مفصل وال أل © العاشرة * استدل بهذه القصة 
على أنه غير واجب وأن الا مره اعا هو للا ستحباب لا زعمانرضى الله عنه 
لم لت ۰ وأقره على على ذلك مر وسار الصحابة الذين حضروا الحطبة و أهل 
ال وااءد ولو كأن واجبا لما ت رکه ولالزموه به وقد استدل به على ذلك 
الشافعى رجه الله فقال فى رواية أبى عبدالله فاما عامنا أن مر وءمان قد عله 
أمر رسول ال مك بفمل يوم عة بذ كر مر علمه وعلم عثمان وم يفتمل 
عبان وم a‏ و مره حمر بذلك ولا أحد من حضرها من أصماب. 
رسو ل الله كعد لهذا غلى أنْجمر وعمان قد عاما اش رل ایک بالفسل, 
على الاأحب لاعلى الايجاب وكذلك والله أع ادل أن عم من غ مخاطبة عر 
وعمان مثل #ر وعمان انتبی نقله ابیت ف المعرفة وذ كر الطحاوى ملل ذلك 
وقال فنى هذا إجاع منهم على ننى وجوب العسل وقد اعترض ابن حزم على 
هذا الامتدلال فقال بقال م من لك بأنعمان 9 یکن اغتسل‌فق‌صدر بو مدؤلاك ١‏ 
ومن لک بأن تمر لم یأمره بالرجوع لفضلٍ فان قالوا ومن لک بأن عا نکان 
اغتسل فى صدر یونمه وم من لک بان مر آمره بارجو ع الغسل قلا هیکم 
أنه لادلیل عندنا مپذا ولا دلیل عندک مخلافه فن جعل دعواک اول من. 
دعوى غير فالحق أن سقى ابر لاححة فيهء هذا كلامه وهو ضعبف جد 
أما الاحمال الا ول وهو أن يكون عمان اغتسل ف‌صدر بومه ذلك فبو 
مردود دل الحديث على خلافه لآن م رأ نكر على عان الاقتصار على الوضوه 
وم يعتذر عمان عن ذلك فلو كان اغتسل لاعتذر بذلك, ود که و يكن 
بتوجه عايه حینگذ إنكار وأما الا حمال الثاني وهو آن يكون. حمر أمره 
بالرجو ع الفسل فرو مدفو عء ۳ بأن الاصل خلافه فن ادعاه فلية, الدايل 


٣ 


عليه ولایقال سقط الدليل للا-مال لاان ذلاك إنما هو عند كاف الاحمالن 
فأما ص ترجیحآحدها بوجه من‌وجوه الترجیحات فالعمل بالراجح وقد ترجح 
عدم أمره بذلك بأنه خلاف الاص لکا ذ ؟ را فيحتاج مثبته إلى بیان وإلاكان 
کاذبا غتلتا ثم قالاين حزم وبدقين ندرى أن عبان قد أجاب عر فى إنكاره 
عليه وهظيمه أمرالئسل بأحد أجويةلابد من أحدهاإماأن قول له ق دکنت 
اغتسلت قبل خروجى إلى السوق وإما أن يقول بى عذر مانم منالغسل أويقول 
له نميت وه نذا أدجع واغتسل: فداره كانت على باب المسجد مشهورة إلى 
الان أو بقول له -اغتدل فان الْمل ايوم لااملاة فبذه اربمة أجوية كبا 
موافقه لو نا أو بقول له هذا ۳ ندب ولاس فرضا وهذ امواب موافق 
لول <صومنا فايت شعرى ما الذى جعل هم التعاق جواب واحد من جل 
خسة أجو بة كابامسكن كبا ليس فى الحبرمنها شىء صلا تتهى قلت الاحتالات 
الثلاث الأول کلپا مردودة ة بأنها خلاف الاصل والا<مال الى أبعسيا ١‏ لىرده لعد 
ذلك حين نقررآن السل اصلاةفى الكلامعيى الحديث الذى بعده وقد روى أن 
عمان دظر مر فذلك :ادل على ا نالامر تال لین مل اب جات و العموم و اعا 
هو على الاستحباب لأهل المصوص الحافظين على جيم أفمال الب رواه ابن 
ای دة ق سه غ هشم عن‌منصور عن il‏ :اقل رل 
الهاجرین يومالجعة فقال له>ر : هل اغتسلت؟ قاللاء لدع ترا 7 
ذلك د قال الرجل م أمرتم ؟ قال بالعسل ؛ قال نم مه‌شر امهاجرین أم اللاس ؟ 
اللا آدری 6 ثم رواه عن يزيد بن‌هارون ن هشامعن ان سیر ین عن‌این‌عباس 
قال بیمامر بن انطاب مخطب قال ثم ذكر نحو م سق لمظه وقدرواء الطحاوى 
عن علي بن شيية عن يزيد بن‌دارون فساقه عل عي ليد الروابة الأ ۳ 
عنده أن مر ها هو مخطب يوم الججعة إذ أقا ل رجل مك المسحد فقا 
عم ر الآن. حين وشات فقال مازدت <ين معت الاذان على أن تو تا 
م عبت فلنا دخا ل أمير المؤمنين ذكرته فقلت ,ا أمي از و منين آما “معت ما 
قال ؟ قال وماقال ؟ قلت قال مازدت على أن توضأتحين “معت النداء م أقبات 


: ةو 


الما إنه قد علاتا أمرنا بنير ذلك » قلت‌وماهوقالالفسل ۽ ققلت أن ع 
الباجرون الوا أم اناس جيم ؟ قل لأدرى قالطاب اتف ات 
أزصلاته مجزانة إذا تسل فاما يكن الغسل من شر طاصحتها دل أنه استحياب 
کل غتسال‌للعید و الآحرا م الذى بقع الاغتسالفيه متقدما لسبه ؛ ولوكانواجبا 
لكانمتأخر ات كل تساك للحناءة والحيض والتفاس ا نتبی و بوافته کلام 
ابن ,عبد البر فائهقال لا أعل أحدا أوجب غسل الجعة إلا أهل‌الظاهر و 
یز ون صلاة الججعة دونغس لطا انتهى ولكن تقدم فی کلام الشافعى ر حه الله 
التصريح بترجيح کونه واحبا لامجزىء الطبارة لصلاة اللجعة الابه وهو 
یدل على شر طبته الا إن آوشا كلام الشافعی إا تقدم و اعا صد أهل الظاهر 
عن القول بشرطته ی يرونهلايوم فيصح عند فعله بعد صلاة الججعة وذلك 
بدلعلىسحة الججعة بدونهوالله تمالع 2 یره ¢ قدحتج به من‌بری 
مطلق الامر اندب دون الوجوب حيثلاقرينة فأن عمان بن عفان رضی اللهعنه ۱ 
ترك الاغتسالمع عم بو رو الأمريهو )مره ع ربالاغتسالولا أحدمن الصحابة 
والجو اب أنه قامت عند أدلةاقتضت أن هذا الأمر للندب 8 الثانيةعشرة 4 
قالالقاضى عياض فى قو لمان ممت النداء حجة على أن السعى اعا يجبلسماعه وأن 
شهود الحطبة ليس بواجب على مقتفی‌قول أ كثر اانا قلت أما الاستدلال 
به على أنه لامجب السعى إلابسماع النداء فظاهر والمراد التنبيه على أن هذا 
كان مر المقرر عند فان الححة إنما هی فى المرفوع وأما الاستدلال به 
على أن شبود الطبة غير واجب فحل فظر فانه لايلزم من التأخر إلى سماع 
النداء فوات الخحطية فان قلت هذا عمان رضى الله عنه قد فاته سض الحطبة 
قلت لعله لميفته ثیءمن الأركان وعلى تقدير فوات بعض الاارکان لعتعان فقد 
حضرها خلق زائدون غلىالعدد الذى تنعقد به الجمعة فلم يفوت مماع بعش 
الاارکان حيث لم محضر عدد الجعة فلا بصح إطلاق الاستدلال به على عدم 
وجوب شهود الخطبة بل يقال فيه دليل على أنه لا يجب شپودهاعل من زاد 
على العدد الذى تتعقدبه الجمعة والله أعلم :«الثلثةعشرة» قال القاذى| بو بكر 


نت ۱۱8 س 


وعن" سام عن" أبيه عن الي صلل الله عليه وسل« من جاء اة 
سل »وعن‌نافع عن ابن مر" أن" رسو ل اله لى الله مايه وسل 
قال إذا جاه آحدکم الجمة فلیختسل ومسل إذا آراد أحد دکم آن يئي 
الجعة فلیختسل وا هقی باستاد. میم من| عة من‌الرحالر والنساء 


أبن العربی : قال عامائ نا خر ج #مرعمان من الم جدللخسل لضيق الوقت وأنا 
أقول إنما ذلك لاانه قد تلبس بالعبادة بشرطبا فلا ب كا لأفضل من ذلك 
كا لوتیمم لعدمالماء ثم رآ ه فى أثناء الصلاة ولو لم يكن كذلك رج واغتسل 
قال ابن القامم وابن كنانة قات كلا الا مرين ضعيف و إها لم يكلفه اروج 
للاغتسال لا" نه مسنحب وقد ضاق الوقت » فضيق جزء علة وليس علة كاملة 
منفردة الهم 5 لوکانو اجبالفعله‌و إن ضاق‌الوقت ولاسما إن قيل انه شرط 
و كيف يقالإنه تلبس بالعبادة همع كو نه ا شرع ف 19 #الرابعةعثيرة ٩‏ 
قال أمابنا إذاز عن الفسل لفراغ غ الماء بعد الوضوء أو لقرو ح ف بدنه تیمم 
وحاز الفضيلة قال إمام اطرمین هذا الى قالوه هو الظاهر وفيه امال 
ورجح‌الفزال هذا الاحعال وهو مذهب المالكية ل الحامسة عشرة # قال 
القاضى أبو بكر بن العربى لما فهم بعض أصحابنا أن المقصود من الذسل يوم 
الجمعة النظافة قال إنه يجوز بماء الورد وهذا نظر من‌رده إلى العنی العقول 
ولتق حظ التعید فى اين وهو رة من قال الثرض هن ری الجباز 
غيظ الشيطان فیکون بااطارد ومحوها ولسی <ظ التعبد يتعيين فى المعنى 
وان كان معقولا انتبی 


سای یی سس ی ی یس سس ل + یوسب سس هس وس ورس ره زوس میس و 


وعن سالم عن أبيه عن النى مخ « من حاء منك الجمعة فلیعتسل » وعن 
نافع عن ابن مر « آن‌رسول الله مس قال اذا جاء آحدع الجعة فلینتسل» 


1۳ ون ۲ 1 يا نبا فیس" عليه ء. 4 الرجال واه 


مس ا سم 
ون 6 فوا بذ هالا وى آخرجه من الطریق الاو البخاری من طریق 
شعيب بن ألى مزة ومسار من طریق ونس بن بزیدکلاما عن الزهرى عن سالم 
عن أبيه ورواه اژهری أيضا عن عبد الله بن عبد الله بن مرعن یه رواه مس 
والنما یورواءاازەریأیضا ع ن سال و الله ابنی عبد الله بن ممرعن اسنا 
رواه مس والنسانى أيضًا وهذا بدل على أنه عنداازهرى عنم وح الترمذى 
فى جامعه عن البخارى أنه قال الصحيح حددث ألزهرئ عن سال عن أديه 
وأخرجه من الطريق الثانية البخارى من طريق ما لك ومسل من طريق اللیث 
أبن سعد كلاه| عن افع ولفظ مسل إذا أراد آحدی أن یا ی الجعة فليغتسل 
«الثانية#هذا المد تكالذى قبله فى أن ظاهره إيجاب غسل الجمعة بلهوأظهر 
.منه ی دلگ دوم للخل وعدم الصيغة حقيقة فى الوجوب مخلاف قوله 
فى الحديث التقدم كان یأمر فانه حتمل الوجوب والاستحباب کا هو 
مقرر فى الاأصول وهذا بالنسبة إلى ثفظ الرواية الق أوردها المصنف 
وقدروی ف‌ذلات الحديث لفظ اخر :او تسمعوا رسول الله يقول إذا جاء 
أحد؟ إلى اللجعةفليغتسل وهوفی الصحيح آرضافپو مساو لفظهذا الحديث وقد 
تقدم ايع اح الكلام على هذه المسألة ف الحديث الذى قبله اناك قد تبین 
رواب سل التى قدمتبا أن قوله إذا جاء أحد؟ الجعة معناه إذا أراد الجىء 
لقوله إذا آراد أحدك أن يأقى الجعة وهو برد على أهل اهر قوطم‌آنه یصح 
الاغتسال فى كت امار ولو قبیل‌الفروب وفال‌این حزم وأما قوه علي هالصلاة 
والسلام إذا راح آحدع إلى الجعة فلینتمل فظاهر هذا اللفظ أن الغسل بعد 
ارواحکا قال تعالى (فاذااط ]نتم فاقیموا الصلاة) أو مع الرواح کا قال تعالى 
إ(ذا طلقم النساء فطلقوهن لعدتهن ) أو قبل الرواح كا قالتعالى (إذاناجيتم 
ارول فقدمم ا بين يدى جوأ صدقة) وكل ذلك نمكن قلت لولا رواية إذا 
أراد لكان ظاهر الحديث أن الاغتسال بمده کا فى قوله تعال (فاذ الما تتتم 
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فآقیمو الهبلاة) لكنتلك الرواية م مرحت بكو نهقبلهوادعى ابن حزم أن الرواية 
التى فيها إذا آراد فيها بعض الصو ر وعو مردود لاما بينت المراد وقدتعلقوا 
باصافة الفسل إلى اليوم ف حديت وتان عم وذکرالمیخ تون لبون 
فى شرح العمدة أن هذا القول يكاد أنيكون مجزوما سطلانه قال وقد بين فى 
بعش الأحاديث أن الغسل لاجل الروائح الكريبة وشم منهأن القصودعدم 
تأذىالحاضر ین وذلك لا يتا ی بعد إقامةالجعةقال وكذلك أقول: لو قدمه حیث 
لاحصل هذا المقصود ل يعتد به والعنی اذاكان معلوما كالنص قطما أو ظلنا 
متا ربا لقطع فانباعه وتعلیق. اک به اول اتباع جرد اللفظ قال و ما بطله 
أن الا حادیث ال علق فيها الامر بالمی» والاتبان قد دلت عل‌توجه الامر 
. ال هذه المالة والاحادت النى تدل على تعلیق الک بالیوملاتتناول‌تعلیقه 
بپذه الخالة فيو اذا عسك بتلك أبطل دلالة هذه الا حادبث على تعلق الامر 
چذه ا اة ولیس4 ذلك وحن إذاقانا بتعليقه ببذهالحالةفقدعامنا ببذهالحالآمنغ ير 
إبطال لا استدلوا به انتهى قال ابن حزم فان قالوا من قال قبلسک إن الفسل 
یوم قلا کل من ذسكرنا عه ذلك قولا من‌الصحابة وى اه عنم فبو 
ظاهر قوم وهو قول أ سك اشا وغيره اتتهى قلت أما المیحا بة فا لفو م 
م نكلامهم عکس مافيمه هو لان المفبوم م نكلامهم أن المقصمودقطم لم الروا نح 
الحكريبة المؤذية العاشرتن وه ارم فما بعدالصلاة زاغا فوسف فقد 
حكى عنه صاحب البداية من الحثفيةأنالغسل لاصلاة فدل على تقر اد الظاهرية 
عا ذکروه وخرقهم الاجاع فيهوقدحكى ابن عبدالبر الاجاع على أنمن اغتمل 
بعد أاصلاة فليس بفسل لسنة ولا الجمعة ولا فاعل ماأمر به 9 الرابعة > 
استدل به مالك على أنه بعتبر أن يكؤن الفسل متصلا بالذهاب إلى الجمعة 
وذهب الجمهور الى أن ذلك مستحب ولا يشترط اتصاله به بل متى اغتسل 
حعف الفجر اج او ورواه أبن الى شيبة فى مصنفه عن مجاهد والحسن البری 
واه بی وعطاء بن ن ألى رباخ وأججعفرالباقر والمك والشمي وحتكاه ابن 
المنذر عن الثورى والشافعى وأحمد واسحق وأبى : ور وبه قال ابن وهب 


مسا د 


صاحب مالك قال ابنالنذر وقالالأوزاعى مجزئه أن بفتسل قب ل الفحر الجناية 
والإمعة وجكى ابن حزم من الا وژاعی أنه قا لكبقول مالك لا مجزی» غسل 
الجمعة الا متصلا ا قال الا آن الا و زاعی قال ان أغتمل قبل الفجر 
ونیض الى الجمعة أجزأه وحكى إمام الحرمين فى النهاية وجها أنه جريء قبل 
الفجر كغسل العيد قال النووی وهو شاذ منكر وجواب الجمهور عن هذا 
الحديث أنه تبين برواية مسل تعليق الامر بالغمل علىارادة إتيان الجمعة وليس 
باذم أن یکون‌اتیان الجمعة. متصلا بارادة ذلك فقد يريد عقب الفحر إتيانها 
و یتأخرالاتیان إلى بعدالزوال و لاشك أن كل من جب عليه الجمعة وهومواظب 
على لو اجبات|ذاخطرله عقب الفجر أمر الجمعة أراد إتيانباوان تأخر الا تبان‌زمنا 
طويلاوذلك يد لعلاً لیس المدارعلى تفس الا تيان بل على اراد ليسحتر زبهسمن هو 
مسافر أو معذور بغيرذلك من الاعذار القاطعةعن الجمعةو الأعلم #لهامسة#فيه 
استجياب الاغتسال لكل من ار اد إتيان الجعةسو اءأكانتو اجبةعايهأوة فيرواجية. 
عليه كالصى المميز والمراة والعبد وغيرم وهو مذهب‌مالك کا حكاه ابن المنذر 
والقاضى عياض وغيرها وهو المبور عند احابنا وروی این حبانفى حیحه 
والبييق فى سننه من طريق عمان بن واقد عن نافع‌عن ابن مر شرل اه 
مي ال ۰ منأى الجعة منالرجال والنساء فلیفتسل وروی ابن ایشيبة فی 
مصنفه عن عبيدة أبنة نائل قالت “معت ابن ر وابنة سعد بن أ وقاص 
بقول للنساء : من جاء منکن الجعة فلتفتسل وعن ی طاوس أله كان مر نساءه 
یفتسلن .و ءاججعة وعن شقیق أنهكان بأمر أهله الرجالوالاماء بالغسل يوم اجحعة 
وقال این جد وغسل يوم الجعة فرض لازم الكل بالغ من الرجال والنساء. 
ولنا وجه ثان أله نا يستحب ان تلزمه الجعة دون النساء والصبیان وااعید 
والمسافرير: ووجة ثالث أنه پستحب للذكور خاصة حكاه النووى 
ف ج »سل وروىابن ای شيبة عن الشه‌ي ليس على الفساء غسلل» يوم الجعة 
وبه قال اد کا حكه ابن المنذر وق حیح البخارى عن ابن مر معلقا نما 
الفسل على من تجب عليه الجعة وقد يقال إن هذا الحديث لابتناول النساء 


مثا 


وعن سعيد عن ألى هريرة ]باخ ”به اي صل اله عليه وسل «إذا 
كقوله إذا جاء أحدم وهذاخطاب لذ ذكور فان قیل بطلق علىالانات تغليباقيل: 
هو جازو الاصل خلافه وأما الرواية الآخرى التى لفظبا من جاء وهی من 
صيغ العموم المتناولةللاناثفقدخصص العمو مقولهبعدة منکم‌لکن إن يتناوله 
ا الاناث شكمين كار جال قياسالين عليبملا أن الام لاستواء ا مكلفين فى 
الا حکام والله أعم إالسادسة» مفهوم قوله من جاء منک الجعة فليغتسل أنه 
لایستحب الغسل لمن لم بحضرها وقد ورد التمريح بهذا الممهوم فى روایه 
السپتی المتقدمة فى الفائدة قبلپا من حديث ابن مر ومن لم مها فليس عليه 
غسل من الرجال والنساه وإسناده حي وهذا اصح الوجپین عند الشافعية ' 
و مذهب مالك وأجمد وحک‌عن ن الأكثرين وبهقال أبويوسف والوجهالثانى 
لاصحابنا أنه ستحب لكل هوا 8 حضير الجعة املا المد وهو مذهبه 
الحنفية وحک النووى فى الروضة وجیا أنه اغایستحب لن مجب‌علیه اللجعة وان 
م ضر ها لعذر ومذهب أهل الظاهر وجوب الاغتسال ذل كاليومع ىكل مكلف 
مطلقا لا نهم برو لليوم قال أبن حزم وهو لازم للحائض والتفمام کاژوبه 
لغيرها انهى وقد أبعد فى ذلك جدا 9السابعة© ليس ااراد بالجىءإلى الجعة أن 
یکون بينه وبين المكان الذى تقام فيه الجمعة مسافة محتاج. إلى قطعها بل 
اقم فى المكان الذى جم فيه حکنه كذلك فا محی عم ن‌مکان آخر لاس مةهبودا 
وإنما الراد من تراد أن يصلى الجمعة فليغتسل . وان کان سبب ورود لاقن 
بالعسل تلجمعة هم کانوا تام ن(۱) الجمعة من منازطم‌و من العوالى فیاتون 
دي تطی رم لبومک هذا ؛ کا فی حدیثهائشة ولکن ناکم 
بعم الآنى من بمد ومن قرب ومن هو مقم فى مکان الجمعة وفع 
لو الدیث الرابع 7 


<_> کے 


وعن سويد عن الى a‏ مه صلى الله عليه وسلم 0 
(۱) نسخةيتناوبون 


مت ۷۰ س 


کان يوم ام كان على كل باب من" 'أبواب السجد ملائکة یکتبون 
لول فالاو فا عرج الا مام وت المحف» وعنه عن ان سل 
له عليه وسل « المهجر یامه كالمهدرى بدنة” والذى يلي هكالمهد ی بقرة 
والذى يليه کالمپدی كإشاحتى ذکر الدكجاجة والبيضة» و لشوخین وم 
راحّف الساعةر الثانية قذ د کر مس ساعاتٍ وف رواية سای باسناو 
محر قال ف | الساعة الحامسة کلذی يبدى عصفورا وف السكادسة 
ا ۰ وف رايم له “ بأسناد صد يح قال ف الر ابمة 0 بط 9 
کالمبدی 'دجاجة” 9 ثم کالمہدی بض 


یواست 
كان یوما عة كان على كل باب من أبواب المسجدملائكة بکتبون الا ولفلا ول 
ذاذاخرج الامام لو بت الصحف » وعنهعن النى مكيه د المبحر إلى اللجعة کالهدی‌پدنة 
والذى يليه كالمبدى بقرة والذى بلیه کالهد یکیشا حتى ذكر السياجة والبيضة 
فيه فوائد الا ول هذان الحديئان إسنادها واحد وها فى نمند اد 
رمه الله هكذا منفصلين فتبعه والدى رمه الله فى ذلك لا به إعا آورده من 
طر مه وجع بینییا مسل والسای وابن ماجه -ؤعلوها حدیثا واحدا رواه 
عن ے2 ې بن محبى و مرو الناقد. ورواهالنسا ىعن عد بن منصورورواه بن‌ماجه 
عن هشام بن مار وسل بن ألى سهل خمستهم عن سفيان بن عبينة زادابن‌ماجه 
.عن أحدشيخيه سبل فن جاء بعد ذلكفاعا جىء لق الصلاة وأخرجه‌الشیخان 
واللسانی من‌طر بق الزه‌ری عنانیعبد اه الاغر عن الى هريرة بمامه وى روابة 
النسایی مکللهدی بطة ثم کالهدی دجاجةثم کالهدی بيضةوأخرج البخاری 
القطعة الا ولى منه من طرق اازهری‌عن أنى سامة و الاغرکلاها ع نأبى هريرة 
وأخرج ی بن ألى صا عن أبيه عن أبىهر برةبلفظ عل‌کل 
باب من أبوأب السجد ملك یکتب الا ول فلا ول مثل الجزور ثم نزهم حتی 
صخر إلى مثل البيضة فاذا جلس د طویت السحف وحضروا ال کروروی 


الشيخانوالترمذى والنساتى من طریق‌مااك عن سی ع نأبىصال عن ألىهريرة 
.بلفظ من اغقسل يوم الجعة غسل الجتابة ثم راح فكأعا قرب بدنة ومن راجف 
الساعة الثانة فكأعا قرب بقرة ومن راح فى الساعة الثالثة قکاغا قرب كبشا 
آقرن ومن راح ف الماعة الرابعة فكأنما قرب دجاجة ومن راح فى الساعه 
الحامسة ككأها قرب بيضة فاذا خرج الامام حضرت الملانكة يستمعون الذكر 
ورواه‌النسالی أيضا من طريق د بن عجلان عن © سمی وفيه وكرجل قدمدجاجة 
.وکرجل قدمعصفورا وکر جل قدم بيضه ة #الثانية افيه فضل التمكير. إلى الجعة 
الم دل عليه من اعتناء الملائكة یکتابةالسابق‌وآن‌الااسبق أ کش ثوابا لتشبيه 
التقدم عبدى البدنة والذى يليه بمبدئ ماهو دوا وهىالبقرة وعکذاوپذا 
قال الثورى وا بو حنيفة والشافعی وأ كثر أسصحابه وأحدین‌حنبل والاوزاعی 
وابن حبيبمن الما كية والجمهورو اختلف أحابناق ابتداء ذلك طلوع الفجر 
أو طلوع الشمس والا صح عنم طاو ع الفجر قالوالدی رجه اه و لکن ليس 
العمل عليه أمصار الاسلام قديا وحدینا أن يسكر الجمعة من طاوعالفجر وفيه 
طول يؤدى الى انتقاض الطپارة وخططی ارقاب و جح الاوردی أن التبكير 
من طلوع الشمس ليكون ماقبل ذلك من‌طوع الفجسر زمان سل وتأهب 
قال ابن الرفعة و ذن به قول الشافعى رضى الله عنه‌ومجزنه غمله لپا إذا كان 
بعد الفجر قال والدی رجه الله وأهل عل الميقات عبعلون ابتداء ساعات هار 
من طلوعالشمس و یجعاون‌مایین طلوع الفجر والشمس‌من حساب اللیل و استواه 
الليل والمهار عئدم إذا تساوی‌مایین غروب الشمس وطاوعپا وما بين طلوعبا 
وغروبها انتبى وذهب مالك وأكثر أصعابه إلى أن الا'فضل تأخير. الذهاب إلى 
الجمعة إلى الزوال وقالبه من أصحابنا القاضى المسين و إماالحرمين ولا صحابنا 
وجه رابع أن التمكير إلى الجعة من ارتفاع اللهار <كاءالصيدلانى ف شرح لفتصر 
كر أن هذا وقت البجير وما برد ماذكره المالحكية فى ذلك أنالنى 
كان يمخرج إلى اللجعة متصلا بالزوال فى أول الوقت وقدأخيرعليه الصلاة 
والسلام تأنه إذا خرج الامام م یکتبوا أحدا بل بطوون المحف ومجلسون 


ل ۷ — 


لاسماع الخطبة فکیف يمكن مع ذلك بعد ااروال كنابة الناس على هذه المي اتب 
المذكورة فى الحديث قبل خروج الامام مع أن خروجه مقارن للزوال وماكان 
بوذت ف أولالوقت إلابين يديه وهو عل المنبر ؟ © الثالثة تعلق المالكية 
من هذا الحديث بأمرين أحدهماقوله فیه یکتبون ال ول فلا ول فأّىبالفاءالمقتضية 
للترتيب بلا مبملة فاقتضى تعقيب الثانى للا ول وکذا من بعده ولو کانکا يقوله 
اپور من اعتبار أو لالنهار وتقسيمه إلىسست ساءات في النصف الاول من نهار 
ل يكن الآتى فى أول ساعة يعقبه الانی أول الی تايهاو الجواب عنها» لانزاع. 
ف آم یکتبون من جاء أولا ومن جاء عقبه وهكذا وهو غا أتى بالفاء ی 
كتابة الآتين وأما مقدارالثوب ل أت فيه بالفاء (ثانيهما) قوله المبجر والمجير 
إا يكون فى الماجرة وهی شدة الر وذلك لايكون فی ول انار والوابه 
عنه من وجبین (أحدها) آ نکو ن الپعیرمعناه الاتيان ق‌الپحیر وهوشدهاطر 
قولحک عن الفراه وغيره والذی قاله اطلیل.ین احمد وغيره من آهل اللغة. 
أن الپجیر التبکیر فان ثبت اشتر اك النفظ بين المعنيينةالجل على هذاالمفنىالثانى 
أولى ليوافق غيره من الأحاديث (ثانيي) أنالمراد بالممجر من حجر مز له وتركه 
فى أى وقت كان اله بمض أصحابنا الشافعية وال القاضی عياض وأقوی‌معتمد 
مالك فىكراهية البكور لها مل أهل الدينة المتصل بترك ذلك وسعيهم إليها 
قرب صلانها وهذا تقل معلوم غير منکر عندم ولامعمول بذیره وم کا‌أهل 
عصر الني م ومن بعدهم ممن يترك الأفضل إلى غيره ومائون على العمل 
بأقل الدرجات وذكر ابن عبد البر أيضاأن عمل أهل المدينة يشبدله انتهی‌وما 
آدری أبن العمل الذى يشهد له ويم ريتكرعلى عمان رضىالله عنهالتخلف والني 

ا ندب إل التبكير فی آمدیت كثيرة مب أحاديث أوس بن أوس مک 
وابتكر وق‌آخره کان له بکل خطوة ملل سنة أجرصيامها وقيامها وهوف‌السنن 
الآربعة وصحبحىابن حبان ولام وقد أككر غير واحد من الأنمة على مالك. 
رحمهالله فىهذهالمسألة فقال الا ترم قبل لاحم د كان مالك يقوللابنبئى المبجير 
يوم الجمعة فقال هذا خلاف حديث رسول الله مشار وقال سبحان الله إلى أى 


شىء ذهب فى هذا والنی مك بقو لکالهدی جزووا وانکر على مالك ايضا . 
ابن حبيب إنكارا بلیفا فقال هذا حريف ف تأويل الحديث وعالمن وجوه 
لاه لاتعکون سامات فى ساعة واحدة فشرح الحديث بين فى لفظه ولكنه 
.حرف عن موضعه وشرح بالف من القول وزهد فیا رغب فیّه رسول الله 
مه من اللهجير فى آول اهار وزعم ان ذل ككله ما يجتمع فى ساعة واحدة 
:قرب زو ال‌الشمسحکاه‌عنه ابن عبدالبر وقالهذامنه امل على مالك «والر ا بعة# 
قد يستدل بعمومه على استحباب التبكير للخطيب أيضا لکن ينافيه قوله فى 
آخره فاذا خرج الامام طویت الصحف فدل على أنه لاخر ج إلا بعد اتقضاء 
.وقت التبكيرالمستحب فىحق غيره وقد قال الماوردى من تابن يتا رللا مام 
انیا معة فى الوقت الذى تقام فيه الصلاة ولا ببكر اتباءا لفعل النى مي 

واقتداء بالحلفاء الراشدين قال ويدخل السجد من أقرب أبوابه إلى المنبر انهی 

۵ الحامسة افيه أن مراتب الناسفالاضيلة فى الجمعة وغيرها بحسب أعمالهم 

وهو من‌باب قولهت الى ( | زاکرمکعنداٹ أتقام ) وروی ابن ماجه عن علقمة 

ا عبد الله إلى الجمعة فوجد ثلانة قدستوه فقال رابع اوا 
ر ابم أربعة ؛ سعيد إلى ععت رسول الله م تقول إن الناس يجلمون من الله 
م القيامة على قدر رواحهم. إلى الجمعة الأول والثاتی والثالث م قال رايم 

أربعة ومارا بع اربعة بعيد # السادسة # هو لاء اللاکه وظیفمم كتابة 

حاضری الجمعة وم غير الحفظة كذا نقله النووى وغيره و 000 
بقوله فاذا خسرج الامام طويت الصحف والمراد کا ذسکره اب 
العرلى و حت نب جن البکریری وق مسند امد عن ألى 
غالب‌قلت با أمامة ليس لمن جاء بمدخروج الامام جمة؟ قال بل ولكن ليس 
عن‌یکتب ف الصحف وق رواية ان‌ماجه فن‌جاه بمدذات فاعاعجی» ق‌الملاة 
#السابعة Ç‏ رتب فى هذا الحديث السابقین إلى الجمعة على خسة مراب أولها 
کہدی البدنةوالاتى کدی البقرةوالثالثكبدى السكبش والراب ع کهدی الدجاجة 


واغامس‌کنپدی البيضة وفی رواية یا عن ألى هريرة المتقدم ذكرها فى 


+ SN 


الفائدة الأولى 7 رتيب هذه i‏ اتب على مس ساعات فقال ل در المراد ميذم 
الساعات الأجراء الزمانية التى يقمم النبار منها على ای عشر جزءا واختلف 
عابنا هل يكون ابتداؤها منطاو ع الفجر أو الشمس والصحیح عندثمٌ من 
طلوع الفجر وفيه ماتقدم وقال المالكية الراد مها لحظات لطيفة رال 
الشمس وهو خلاف ظاهر اللفظ والمتبادر إلى الفهم منه فان المفبوم منه إا 
هو الماعات المعروفة قال بعض أمابنا وقدورد التصريح بذاك ف‌قوله عليه 
اصلاة والسلام يوم الممة ائنتاعشرة ساعة فن راح فى الساعة الأولى. 
فكا عا قرب بدنة الحديث و أقف علىهذا الحدرث هكذا عم روى أبوداود 
والنساتى عن جابر عن رسول الله مي يوم اللجعة اثنتا عشرة ساعة الحديث. 
فى ساعه الاحایه وفیه فاقموها ۲ اخر ساعة بعد العصر وهو ديح الاسناد فقد. 
صح عن النى وكاو أنهقال: يوم الجعةائنتاعشرة ساعةلكن لا‌معر ض‌التبکیر 
بلفى معرض ساعة الاجابة لکنه يسنا نس به فى الشكير أيضا واشأعل وما برد 
على المالنكية ف ذلك أناإذا خرجنا عن الساعات الزمانية لم ببق لا مرد ينقسم 
فيه الحال إلى مس مراتب بل يكون مقتضاه تفاوتالفضل بحسب تناو تالسبق 
ویتأتی:من هدا مراب كثيرة جدا ذكره الشسخ تقی الدبن فى شر ح العمدة. 
ممناه ثم قال فان قلت يجعل الوقت من التهجير مقسما على مسة أجزاء ویکون, 
ذلك مردا قلت بش کا ل ذلك لوجهسين ( أحدها) أن ازجوع إلى ماتفرر 
من تقسیم الساعات إلى اثنى عشبر أولى (النانی) أن القائلين أن التہحير أفضل 
لایقولون بذاك على هذه القسمة ذن القائل قائلان قائل بقول بترتيب منازل ‏ 
الاش على غير تقسيم الاجزاء اجمبة وقائل يقول بتقسیم الاجزاء ستة إلى. 
الروال فالقول بتقسيم هذا الوقت الى خبة إلى الزوال. مخالف لسکل وان کان. 
قدقال به فائل فلیکتف پالوجه‌الا ول انتبى و اعترض المالكية على ماذکر ناه 
بأمور (أحدها) نا بسح ل الحديث على الساعات الائیی عشرة لا نه حسنگذ 
شتفی أنه بعد الساعة اامسةبخرج الامام و نطوی الملائمكة الصحف لاسام 
الذ کر ولیس كذلك فان خرو جالامام إنما يكون بعد السادسة والجواب عنه 


مت ۱۷6 مت 
anggngraga poten bs‏ لغ 


أنه ررد ذکر الساعة السادسة فى هذا :الحديثه ففی رواية للنساتى باسناد حیح 
بعد الکیش دجاجة ثم عصفور ثم بيضة وفى روايةله بسند حيح يمد الكبش 
بطة ثم دجاجة م بيضة وقد ذكرنهما فى النائدة الا" وی وقالالنووی فى اعلاصة 
هاتان الرو ایتانو ٍن‌صح إسنادها فقديقال مأشاذتان هالفتهماالر واياتالمشبورة. 
اتتهى قال أبو بكر بنالعربي وفائدة ذ کر البطة أنه حيوان متوحش لا بوصل 
البه. الا بصيد وكلفة فكان أفضل من الدجاجه فى التقرب به قلت الظاهر أنه 
فض ل بالكلفة ق‌سیده بل‌یکونه كبر وأ كثر لما وججع لبنالحربى بينالببلة 
والعصفور فقال جمل مر اتب ار واح فی‌هذا الحد.ث سبعةبدنة ۳ م بقرة ة ثم شام 
نم بطة ثم دجاجة ثم عصفور ثم بيضة از هی وفيهنظر فانه لم يمع يينها عكذا 
فى حديث واحد وإعا کر البطة فى حدیث والعصفورق آخرلکن ابن العربى 
م یمز هذا انسانی مت ان آخر ل نقف عليه وقد رت فى 
معجم الطبرانى الكبير م من طرق شر بن عون عن کار بن غيم عن مكحول 
عن وا قال قال رسو لالله وليه إن الله تعالى يبعث الملائسكة يو مال حعة على 
أبوابالمتجد يكتبونالقوم 5 'ولوالثانى والثالث وارایم والخامس والمادس 
فاذا بلغوا السابعة كانوا بمنزلة من فرب العصافير و بكار بن كيم مجبول و بشر بن 
عون روى عنه نسخة ذا الاسناد نحو ماله حديث كا موضوعة قال الذهى 
ف الميزان فان ثبت هذا فتكون الملائكة تکتب الآنى فى الساعة السابعة أيضًا 
اکن هذا مخالف لقولهفى رواية الصجيحين نم يطوون الصحف عند خروج 
الامام وقد كان خر وجه عليه الصلاقوالملام ا بعة ا تقدم وعلى تقدیر 
أن لاتصع‌رواية النسائى التى تقتضی الساعة السادسة فلا حذور فىأنلاتكتب 
أهل الساعة السادسة فى السابقين والفضل بداللهيؤتيه من شاه( الا مر الثااى) 
فالوا مقتضی الجل على الساعات الزمانية أن تتساوى مراتب الناس فى کل مباعة 
فن أتى فى الساعة الااو‌کان کمن قرب بدنة سواءاً كان مجيعه فى أو لالساعة 
۳ فى آخر ها وهذا خلاف‌ماقامت عليه الا دلة أن السابقلالساوبه من‌جاءبمده 

وا ون اء فى أو لالساعة ومن‌جاء فیآخرهاو ان اشتركا فى حصبل البدية 


سب ۷۷۳۹ مت 


متلالکن بدنة الأول أ کل فیکون التفاوت فى الساعةالواحدة حسب‌الصفات 
وبدل لذلك قوله فى دواية للنسائى والناس فيه كرجل قدم بدنة عل يذه 
بدنة وكذاكرر سائر الذ كورات بعد البدنة إشارة إلى أن الآنيين فى ساعة 
واحدة.وإن اشترکا فى التقرب عسمى البدنة اختلفا من جبة ة أن بدنة السابق 
أعظم من بدنةالمتأخر وهذاکا أن مبلاة الجاعة تضاعف سبعا وعشرين درجة 
مع صدقاماعة بالامام والمأموم وبالعدد الكثير وذات العددالتكثيراً فضل 
لقوله علي هااصلاةوالسلاموما كثر فهو حب إلى الله ففضل ذا تالعددالكثير على 
ذات‌العددالقلیل نکم الدرجة مع اشتراكالكل فى سبع وعشر بن درجة ة واشأعل 
الاأمرالثالث أنه عبر فى تلك اروایه التى فيا تر تيب السابقین على خس ساعات 
يقوله راح والرواجلايكون إلابعداازوال ما ذكرهالجوهرى وغيرهوالجواب 
عنه أن الرواح بستعمل لنة فى الذهاب فى أى وق ت کا نا ذكره الازهرى 
.وال عليه هنا أدجح لتعداده هذه الساعات فانه لایتصور بعد الزوال خس 
منیا و بتقدير آن محمل على المعنى الاول وهو اختصاص الرواح با بعد 
الزوال فیمکن أن يسمى القاصد ال المعة راتحا وإن ات قبل الزوال 
ياعتبار أنه قصد مایفعل بعد الزوال وهو وقت ارواح 6 يقال 
لقاصد مكة قبل أن يحج حاج ولمتساومين متيايعان ومئل هذا 
“«الاس تمال لايكر والله أعلم وقال الرافعى بعد حكاية الحلاف فى ابتداء زمن 
' التبكير وليم الراد من الساعات على اختلاف الوجوه الا ریم والعشرين التى 
سم اليوم والليلة عليها واعا المراد , رتيب ارجات وفضل السابق على الذی 
يليه واحتج القفالعليه بوجبين ( أحدهما ) أنه لوكا نالمرادالشاءاتالمذكورة 
لاستوى الماثيان فى الفضل فق‌ساعه واحدة ممع تعاةبهما فى ال ی (وانانی) ۱ 
أنه لو كان كذلك لاختلف الاامر باليوم نشال والصاثف ولتفاوتت 
الجمعة فى الیوم الشانی لمن جاء فى الساعة اامسة وتبعه على ذلك النووى 
فى اروضة لكنه خالفه فى شرح الپذب فقال فيه المراد باساعة الساماث 
المعروفة خلان لما قاله الرافعى ولكن بدنة الا ول أكل من بدنةالثانى کا بقول 


الالال 0 


فى السبعو العشرین درجةإنهانترتبعلى مسمى الجماعةولكندرجاتالا" كث 
جاغة تكون أ كمل من الاقل انتهى وهذا الذى ذكره النووى جواب عن 
احتجاج القفال الا ول وا مواب عن‌احتجاجه‌الثانی ماأجاب‌به والدی رحمهالله 
فى شرح الترمذى فقال أهل الیقات لهم اصطلاحان ف الساعات فالساعات الزمانية 
كل ساعة منها خمسعشرة درجة والساعاتالافاقية ختلف قدرها باختلاف‌طول. 
الايام وقصرها فى الصيف والشتاء فالنپارائنتاعشرة ساعةومقدار الساعة يزيد 
ودنقص ولشهد لهذا الاطلاح الا قوله عليه الصلاة والملام يوم الجمعة 
ائنتاعشرة ساعة کا رواه أبوداود والنسای باسناد حیح و حححه الام فلم 
فرق بين الصيف والشتاء فبو داعا ائننا عشرة ساعة وغل هذا الثان 3 
الساعات المذ كورة فى الحديث فلا بازم عليه ماذکره‌من اختلاف الا مر بالیوم 
انشاتى والصائف ومن فوات الجعة فى الشتاء لمن جاء فى الساعة الامسة قال 
والدی رجه الله ثم بعد أن خطرلى هذا الجواب رأبته فى كلامالقاضى الحسين 
فک اغلاف فى ألث الاعتبارفى حيازة الفضيلة التى قدرها الشرع 
مجمل النپار اثنتى عشرة ساعة صيفا كان آوشتاء والمقدم يكون فى إدراك 
خمس ساءات منها طالت فى الصيف أو قصرت فى الشماء أو الاعتبار 
فى ذلك بالساعات الزمانية و ان تعاقمت لظات و أنه ليس لحلاف فىأن المر اد بالساعات 
اتی قسم الیل والنهارعليها شتاء وصیفا على مانعتقده هل المساب فيكو نهار 
ااشتاءمنها تس ساءاتوشيئاو ار سیف منهاأر يم عشر قساعة وشيئافانا لواعتيرنا 
ذلك ارم ماتقدم انتبى ‏ الثامنة ۹ أطلق فى هذه ارواية أن الهحر إلى الجعة 
كالمهدى بدنة وقيد ف الرواية الا خری فقال:من اغتسليومالجعةغسل النابة ثم 
راح فكأنما قرب بدنة فاقتضى هذا أن التبجير إلى الجعة |غا يكون كاهداء 
البدنة وكا المذكورات بعده بشرط تقدم الاغتسال عليه فى ذلك اليوم 
والقاعدة حمل القع الفید ‏ التاسعة 4 ذ كر فى الصحاح والحك أن البدية 
من الابل والبقر ما أهدى إلى مكة وكذا قل فى النهاية إنها تطلق علیهما قال 
۲- طرح التغريب -ثالث 


لاا 


وهی بالابل آشبه وذ 1 لقاضعياضأما تخیص بالابل وقال النووی قال جپور 
أهل اللغة وجماعة من الفقهاه تقع على الواحدة من الابل والبقر والغم 
و خصیاجماعة بالابل والر اد هنا 3 بالاتفاق لتصريح الحديث بذلك انتبی 
الوا عیت بذاك لعظم بد نا ام کانوا بسمنوپا وقال إمام الحرمين. 
من أئمة اعانا المدنة ف‌اللة الابل * 9 الشر ع قدیقم مقامپا بقرة ة وسیعا من 
الثم واعم أن البدنة والبقرة بقمان على الذ کروالانتی باتفاق أهل اللغة ولا 
فیهما " جذة که وشعيرة ومحوهما 8 أفراد الجاس ولیست لا ناث وأما 
الكبش شش فافع هو غل الضأن فىأى سن کان وقيل هو کاش إذااتنى 
وقيل إذا آر ام واللجماً كيش "وکباش والدجاجة بفتح الدال وكسرها لختان 
مشپورتال انتح نع ویقع على الذ کر وان لان‌اطاه‌فپا لاوحدة لاللتاً نيث 

و القع دحاج بفتی الدال وكسرهاودجائج قالف المحم معت بذلك لاقباما و دبارها 
العاشرة € اتدل بعلل أن ال فضل ف المدىوالاعية الابل ثم البقر مم لنم 
لکونه عليه ااصلاةوالسلام قدم الابل‌وجعل البقر ف الدرجة الثانية والقم فى 
الثالثه‌وهذا جمع عليه فى ادى وقال به فى الاضصية أيضا أبو <نيفة والشافعى. 

والخجبور وقال مالك الافضل ف الاضية العم ثم البقر ثم الابل و ۳۳ من‌قدم 

الابل على البقر حكاه القاضى عياض قالوا والمقصود ف‌الاضاحی طب ب الاجم 
وق المداا ا لاحمو احتجو ابا مور (أحدها) قوله تعای(و داعم 1 
وكان كبشا قال بعضهم لوعل الله حيوانا أفضل من الكش لفدى به إسدق 
ووردق حديثرواه البزار وابنعبدالبرعنأبىهريرةرضى اش عنعن النبى بل 

٠‏ عنجير يل علیپما الصلاةو الملام ‏ أثناءحد. 3 باعل يجمدأنالجذع من لان < خير 

من‌الميد من المعزومن البةر والابل واوعلالله ذيحا خیرامنه لفدى به ار ا۵ے 
ابنه قال ابن عبد اابر وهذا الحديث لا اع له إسنادا ثیرهذا انفرد به الجنينى 
ولاس من ماج به نه ( ثانيها ) أنه عليه ااملاة واا-لام حى بکبدین فلو كان 

الابل والبق رأفضل لما عدل عنهما إلى ٠‏ الق (ثالتها) أنه عليه الصلاة والسلام قال 

خير الاضحية الکیش الا فرن رواه بو داود وان ماجه من حديث عادة بن 


جد شا 


العام ماد يم والجو اب عن الاو لمن وجبين (الأو ل)أنه لا باز مم نکوز ن 
الكبش عظما أن لايكون غيره من الانعام وغيرها أعظم منه الثاني لوس ذلك 
فبذا أمرخاس بذاك اكيش لا نه ذكرء عن | بن عباس أنه رعی فى الجنة: ارهد 
خرها وأنه الذى قربه ا, بن آدم فتقبل منه ورفع إلى الجنة فلذاك قيل فيه 
عظيم و والجواب عن ااثا أنه لايازم من تضحيته عليه الصلاة والسلام بکبشین 
ترجیح الم لاه هرين (أحدها) أنه قدثبت فى الصحيح أنه عليه الصلاة والسلام 
ضحى عن نسائه بالبقر فلو دل تضحیته الم على أفضليتها لالت تضحیته بالبقر 
على أفضليتها وبتعارض الخبران (ثانيهما) أنه ثبت فى الصحيح أنه عليه الصلاة 
والسلام أهدى غمافاو دلت تعذحیته بال مع أخضليتهاف الا ضحية لدل اهداژّه لبا 
على أفضليتهاف اطدایاول ركذ لكبالاتفاق اند وقول القاضى عياض إزالنبى 


مي إا ضحیبالضان وماکان لیترك الافض لکا لم يتركه فى البدايافيه نظر ۳۱ 


قدمناه أنه صحی ۳۹3 عاد وأنه 1 0 فى حقنافى دايا یت 
i‏ 0 وقدحمل 0۳ الملاة ا 
على أنه م يبد ذلك الوقت الاالنْم أو أنهفعله لبيان ال جواز والله أعلم والجواب. 
عن الثالث وهو أقوى مااستدلوا به أنه مول على تأضيل الكبش على مساويه 
من الابل والبقر فان البدنة والبقرةكل منيء.ا جزی» عن سيعة فيكون الراد 
وألىقرة لتتفق الاحاديث فان‌ظاهر الحديث الذى بحن فشر حه موافقالجمهبور 
قال والدى رها وقديجاب يأف المر ادخير الاضحي ةبلعم الكب شال و فيه تسف 
افق احتج اهو ۳ ضا بقياس الضحايا على المداباواً ایضا فقيل فی‌قوله تمالی(فه 
أ تسر من المدى ( أنالمراد شاء وذلك ندل على نقصان مرانبتها عن غيرها. 
مالم وأيضا اناي ی سكل عن أ فضل را : فقال أعلاها اس ۱ 
الحادية 70 استدل به 5 ۳ من ازم هديا مكفيه أن مرج اف 


| 
| 


۱ ١ ل‎ 

بقرة دأو شاة لا نه‌عله الملا واللام لق لفظا دیع( لثلانة وقداتفق العاماء 
على ذلك فىالابل والبقر واتفق عليه أصمابنا فى الغم أيضا وقال القاضی‌عیاض 
أجاز مالك مر الاو مرةممزها إلاأن من قدي النفقةعل تضعيف منه فیپاو نی 
القاضى الحلاف على أن الم هل هی من الهدی لا الثانية عشرة #استدل 
به على أن من الترم هديا مطلقا یکفیه إخراج الدجاجة والبيضة 95 وهو 
أحد قولى الشافعی وينسب إلى الاملاء والقد.م ول حع من مذهبه أنه 
یتمین اللعم وهو فوله ق ا لدد وحک عن اق حنيفة ة وأجمد وحتج لبذا بان 
ممتی الاهداء هنا التصدق لا شيدالصدقة امخصوصة والصدقة تنطلق عل‌القلیل 
والکیر وهذان القولان مبنیانعل آن النذر هل يلك به مسلك نجائز الشرع 
او واج المع ؟ زوا بالاولفيحمل الندر على أقل مایتقرب به وان قلا 
بالثانى حمل على أقل مامحب من ذلك انس وهو أقل جزی ف الاضحية قال 
أصحابنا وصورة القولين أت يقول لله عی‌هدی أو ش على أن أهدى ما 
لو قال لله على أن آهدی البدى فام )روا فيه اغلات بل جزموا بالصراف 
النذر إلى انمپود شرعا وهو المحزىء ف الأضحية وآحات القاضى عياض عن 
هذا الحديث بأنه لما عطفهعلى ماقبله من‌امدابا أعطاه حكمه فى اللفظ كقولوم 
متقلدا سينا ورحا أى وحاملا رما فكنه قال کالتقرب بالصدقة بدجاجة 
أوبيضة وأطلق على ذلك اسم البدى لتقدمه وتجنيس الكلام به انتبى 
#الثالئةعشرة ه استدل به على أنه إذا قال لله على أن أهدى بدئة ول يذكر 
الابل لفظا ولانواها أنه يتعين الابل فانهعليه الصلاةوالسلام جمل فى مقابلتها 
ار وکین ندل على أنه لاينطلق عليها لآن قسيم الشىء لا يكون قس 
منه وفی المسألة لأسا بنا ثلاثة أوجه (آحدها) تعین الابل کا ذ كر ناه (وثانيها) 
إجزاء بقرة وسبع مرن الغنم أيضا (وثالئبا) وهو الا" ا اذى نص عليه. 
الشافعى تعين الابل عند وجودها وإجزاء البقرة عند عدمپا وإجزاء العم 
عندعدمپ! وقد تدم کلام أهل اللغةفى تفمسير المدنه ونقل القاذى عیاض 
عن عطاء أن البدن لاتكون إلامن الابل وحدها وعن مالاك أنه يرى البقر 


A‏ سب 
وعن‌جابر قال «دخل رجل یوم الجمة ر صلى اله عأیه و- لم 
مخماس »ال له م لت قال لاقل سل رده وف روا اس 
ا " كمتين و زاد فى روایق وجواز یمام قال ا 
عة و الامام طت “ فليدكم دکمتین وأ او فیپماه ولجاء ۳ 
القطفانی يوم الجعة ورسو ۲ الله صلی الله عليه وسل قارع" على ار 
تخاب : ولا بن ماجه" أ ناد صحیحم « آصایت رکتین قبل آن ی 


من البدن ا الرابعةعشرة ‏ أطاق فى الأولى ذك البدنة وق الثانية دک 
البقرة ولم بطلق ف الثالثة ذكر الشاة بل قيد ذلك بالكبش وتقدم من سنن 
الد الى وكرجل قدم شاة فأطاقها کا أطاق البدنة والبقرة وق س:ن ابن ماجه 
ونطريق امسن عن سب رة بن جناب أن رد ول الله و شرب مثل الم 
8 ثم التبكير كتاجر اأبد نةكتاحر البةر ةكتاجرااشاة <تى ذکر الدجاجة ولادك 
أنالأنين إلى الجمعة فى الساعة الاالئة ار ری انان عت 
0 قدم دون ذلك من أنواع الذنم « المامسةعشرة € فيه إجزاء الجذع من 
الضأن فى البدذا والضحايا وهذا مذهب الا عة الأربعة وهذا بناء على ماتقد 
عن صاحب لمكم أن کش نفل لضان فى أى د كان وس وه ابن غر 
أنه لامجزی» من ن الان الا اى رهن ن معز والابل واليقر وهذا میتی 
عق التول الا خر أنه لا مال له کش إلا إذا اى والله أعلم 


#الحديث الخامس ا 


وعن جابر قال «دخل رجليوم الجمعة والنى مت ماب فقال له سلیت قال لا 
قالصلى ر کعتین » (فيه) ) فوا بد (الا و افق عله الان وا بن ماجه من 
طرءق سهان بن عيينة وفى روایه عسل تعاب ب يوءالمعة وف رواية له قم فصل 


الرکمتین واتمق عايه الا" : 44 ۱ رید بلاظ قم رک 


۸ 


وقال ا ترمذی هذا حديث حيح آصح‌شی» فىهذا الباب واتفقعليهالشيخان 
والنما نی من‌طریق شعبة بلفظ إن النى وليه خطب فقال:< إذا جا أحدك بوم 
الججعة وقد خرج الامام . فليصل ركمتين » لفظ مسلم وأخرجه مسل وا ى 
من طریق أبن جریج وأخرجه مسل من طریق آیوب الجا ىدم عن 
مرو بن دینار ٤‏ ماخ هی روالنسا ی وابن ماجهمنطريق أن ای 
عن جابر أنه قال جاء سليك الفطفانی يوم الججعة ورسول همم قاعد على 
المنبر فقعد سليك قبل أن يصلى فقال له النى مسي أركعت ركمتينقال لا قال 
قم فاركعهاء وأخرجه مسوأ بو داود وابن ماجه منطريق ابی سفیانعن جابر 
قال جاء سليك الغطفاتی مناه إلا أنه قال فا کم ركعتين ونجوزفيها م قال اذا 
جاء حدم دوم الجعة والامام خطب فل رکم و تجوز فیپ| لفظ مسل وق‌رواية 
ابن ماجه أصليت ركعتين قبل أن نجىء وروی أبنحبان فى صميحهمن طريق 
ابن اسحق حدتى أبان بن صا عن مجاهد عن حابر قال دخل سليك الفطفانی 
السجدیو ما جعةورسول اش خطب انس فا رسول ال ارکرر ركمتين 
ولا تمودن اثل هذا فرکهبها ‏ مجاس قال ابن حیان آراد به الابطاء .وروی 
الطبرأنى فى معجمه الک :د من وق +نصور بن فى الاسود 2 الاسء 
أ فى ميان عق ن جابر قال دخل 0 بن قوقل ورسول الله مك ع 7 
مخطب یوم الججعة فقال له النى عوك ژ صل ركعتين جوز فيهما فاذا جاء آحدک 
يو مالمعة والامام خطب فایصل ركعتين ولیخففیما وه‌نصور بن أبى الاسود 
وثقه ابن معين ونسبه للتشيع وقالأ بو حاتم يكتب حديثه «الثانية» قدعرفت 
اختلاف الروايات فى هذا الرجل الهم هل هو سليك الغطفاتى أو النعان بن 
قوقلٍ وحك ابن بشکوال و ل قولا آخر أنهأبو هدبة والذی‌نی ص 
سل أنه سل کا تقدم تال والدی رمه الله فى شرح الترمذي لامانم نع من أن 
کا وان در مم‌سليكو مرة مع النعمان بن‌قوقل نان ادتبا 
3 السجد للداخل بوم اة والآماء مخطب وهو مذهب الشافعى وأجد 


وره اه أ ۷1 1 ی شمه ف مضدمةع نالحسن البصرى وحكاه ابن‌المنذرعن EE‏ 


ساسم 


وسفيان بن عيينة ة والمقرىء يعنى با عبد الرحمن والجيدى واسحق وألى م نور 
من أهل الحدرث وقالبه عد بن المسن وأ بوالقاسم السيورى عن مالك 

0 ان حزم عن جور أ حاب الحديث وذهب آخرونال أنه لاينعلباوهر 
قول مالك وی حذيفة وسفيان الأورى ورواه ابن ای شيية عن على 
وان مر وابن عباس وسعيد بن المسيب ومجاهد وعطاء بن أى رباج 
بوعروة , بن الزيير وغد بن سيرين وشرجح القاضى والزهيرى وعن ثعلبة بن 
ای مالك القرطی قال آدر کت عمر وعمان فكان الامام إذا خر ج‌بوم ال 
تر كنا الصلاة: وبين والدی رحمه الله قشر ح الترمذى أن الاثر عن على ل 
يصح وأنه هو والمذكودين بعده ليس كلامهم صريحا فى ترك التحية وااظاهر 
أن مرادم تر ترك الصلاة لمن هو فى المسجد وحكى أبن المنذر ترك التحية فى 
هذه:الحالة عنعطاء نأ رباح وشر مح والنخعى وقتادة واللدث واثورى 
وسعيد بن عبدالعزيز ثم إن القائلين بأ نه لابصلى التحية فى هذه المالة اقتصر 
أ كثرم على السكراهة وبه جزم ابن قدامة فى الغنی ناقلا له عن مالك والليث 
وأ حنيفة وطالفة مر ن السلف وقال القاضی أبو بكر بن العرنى الھور 
على أنه لابفعل وهو الصحيح أن الصلاة خرام إذا شرع الامام فى الحطبة 
قال والدليل من ثلائة أوجه وسنحکیها عنه بعد ذلك وذهب أبو مجاز لاحق 
ابن حميذ إل أنه خير بين فعل التحية وت ركبا فقال إن شئت ر کمت ر كمتين 
و ان‌شکت جلست رواه ابن أبىشيبة فى مصنفهفبذه أر إعةمذاهب‌الاستحباب 
والكراهة والتحر بم والتخییر # الرابعة € القائلون بسقوط التحية فى هذة 
الصورة محتاجون إلى الجواب عن هذا الحديث وقد أحابوا عنه بأجوبة قال 
ابن العر بى بعد أن استدل على التحريم بثلانة أدلة(أحدها) قوله تعالى ( وإذا 
قرىء القرآ ن فاسته‌مواله ) قال فکیف ,ترك الفرض الذى شرع الامام 
فيه إذ ادخل عليه فيه ويشتفل بغير فرض (الثانى) قال ممح عنه م كل طريق 
ن النى مَك قال إذا قلت لصاحبك يوم الجعمة والامام مخطب أنصت 
تبي ن الامر اوراس عن النکر الا صلان الممرؤضان 


سې اسب 
امس م ا اي 


ارکنان فى المسالة يحرمان فى حالةالخطبة فالنفل ول أن بحرم (الثالث) تال 
لودخل والامام فى ااصلاة لم بر كم» والطبة صلاة إذ حرم فيه من الکلام 
والعمل مايحرم فى الصلاة قال فأما حديث سليك فلا تعارض به هذه الا صول 
من أربعة آوجه ) أجدها ) أنه خبر واحد تعارضه ار أقوىمنه و أصول من 
القر ان والشريعة فوجب تس دی سر 
الكلام مباحا فى الصلاة لا نه لال تاریخه فكان مباحا فى انطبة فلما حر 
فى الخطية الامر بالعروف والنبى عن المذكر الذى هوا كدة 
الاسماع فأولى أن بحرم ماليس بفرض ( الثالث ) أن النى مكلا و كلم سیکا 
وقال له قم فصل فلما کلمه وآمره سقط عنه فرش ماع إذ لم يكن هناك 
قول ذلاك اوقت منه مر إلامخاطبته له وس اله وأمرم وهذاأقوی فى الماب. 
(ارابع) أن سلیکا كان ذابذة وفقر فأراد الى 0 أن لشبسره ايرئ حاله 
فتایر منه قال وأما فعل اسن فيحتمل أنه خطب الامام عا لا جوز فبادر 
المسن إلى الصلاة قال وقدر أينا الزهاد عدینة ت السلام الکو فة إذا بلغ الامام 
الى الدماء لا هل الدناقاء وا فصلوا ودأيتهم اا مه ون مع جلسائوم فا 
یحتاجون .إليه من أمور* أو فى عل ولاصغون المح نید فالاث lk‏ 
عم واجب انتبی قل والدى رجه الله فى د مرح الترمذى و ایس‌فما احتج به 
من ن الاوجه السبعة<دة له (الاول) ااا ی جو أده 
أن المتكام سرا منصت بل ورد وصفه فى اطدیث الصحيح بأنه ساکت وذاك 
ف ای هررة إذ س_كل. النى جح فقال ارول مکوتك ین 
التكبير و الر ام ماتتول فيه ذال آقر ل م فز ۳ لاديف شیاه ماگتا 
لکوه مسرا (الثالى) أن الأ طبس ایس بقاریء للة آن‌الا فى الایةاای‌اختاف ی 
وجوبها ف الخطية وعل تقد تقدیر کر له بای بال یه فى حالة راءة الط ب الاب 
مع القول بوجو ببافاايجب الانصاتء ی المدد الاي نتنمقد بهم الججعة على الللاف 
العروف ذلك وعلى القول بوجوب الاامات على انيع فلا مانم من أسماعه 
و انصاه فى حال‌قر اءه .بر ا(الثامش) بتقدیر جل القران عل چیع اة فیحوز 


0 س 


تخصیص الكتاب بالسنة على الصحيح الذى عليه جور الاصوليين (الوجه 
الثانى) استدلاله حدت إذا قلت لصاحبك الحديث فاعا ذلك فى المتكلم بحیث 
بسمعه غيره لان به محصل التشو يش على السامعين والمتكم مسرا كالداعى سرا 
فهومنصت بل‌ساکت كا تقدم وبتقدير كونه غير مستمع وغير منصت خدیت 
لباب خصلذلاك الحديث (الوجه الثالث) أنه لودخل والامام فى الصلاة لج 
وا صلاةمردود من ) أوجه(أحدها) أنه إذا دخل والامام ف اسلا 
أجزأه ذلك عن التحية لان المقصود شغل البقعة بالصلاة وقد حصل صرح به 
این (الثا ۳ ماین‌الصلاةو الحطبة من ار ق وقد فرق بینهما النى لافقا 
إذا أأقيمت|اصلاة فلاصلاة إلا المكتوبةوأمرالداخل والامام ا 
فلا جمع دين مافرق ما صاحب الشرع وليت الخطبة بصلاة حقيقة إجاعة 
و اه ماقيل إن احطتین بدل عن الركمتين على قول (والثالث) ا الا فی 
ما رم ف الصلاة من الكلام والیمل 5 زعم فاه جوز ز آن يتكلم الحطيب ف 
اثنانما بأمر آجنیعنها و یتزل‌عن النبرو شیو شرب ويا كلاليسير الذی‌لاحصل 
به التفریق وقد ثبت فى ديح سم من حديث أبى رفاعه قال انميت إلىالنى 
لو وهو يخطب فتال ارول ال رجل غر بب جاء بسل عن دناه لايدرى 
مادننه فأ قبل على رسو لان م وتر لاله حت أنهى فا أنيكرمى خلت قوائه 
حديدا فقعد عليه وجعل لعلنى ما علمه الله ثم 1 خطته فام ا ها فان 
قال فلعل ماعامه للاء رای ما بصلح أن بۇ لى به من الطبة قلنا : نعم جوزلکن ۰ 
لاوز المخاطة بالتعليم فى ااصلاة ولا الْزول وااثی ۳0 EE‏ 
۳۹1 مع توالى ذلك فهو فعل كير وجو زكثير من العاماء الخطبة حدثا ولا 
كذلك | الصلاة إجاعا بل جوز أحمد أن بخطب‌جنبا ثم يختسل ويصلى بهم والصلاة 
يشترط فما استقبال القبلة والخطية بشترط فيا استدبارها فکیف یستویاز 
لياع وله ان‌هدا بر وا<د عارضه أقوى منه جوابه أ الكل ار عاد 
ولا نل أن اذ ادر نءارضه ه آقوی ماه فقد ی ۰ ف ؛ دواية<ر 0 هذا 


— و۷۵ س 
ی هذا الاب ولو كان أقوى منه | ترك بل جمم بینپما كا 
تقدم (الحامس)قوله إنهيحتمل أنالكلام فى الصلاة كان فى ذلك الوقت مماعا 
الا نه لایعلتاریخه فکان مباحا فى الحطبة جوابه أن سليكا ینقل تقدم إسلامه 
ولا يعرف له ذکر إلافىهذ! والظاهر ان اسلامه متأخر مع قبیلته غطفان ولو 
ا قدر تقدم إسلامه فا عة إعاصلاها يم بعد المجرة اتفاقاوتحري الكلام 
فى الصلاة كان بعک حین قدم أبن مسعود من المجرة که وحديثه ف‌الصحبخین 
وفیه فله! رچمنا من عند النجاشیسامنا عليه فلم برد علينا قلنا يارسول الله كنا 
نسل عليك فالصلاة فقال إن فى الصلاة شغلا وفى رواية أبى داود والنسائى 
فلما قى الصلاة قال ان اللهعز وجل محدث من‌آمره مالشاءو إزالله قد أحدث 
أن لاتکلموا فى الصلاة وابن مسعود ما هاجر الى المبشة المجرة الأول 
باتفاق السير ورجعوا وهو که قال ابن حبان فى صحيحه: كان رجو ع ابن 
مسعود من عند النجاشى قبل البدرة بثلاث سنین( السادس)قولهإنه عليهالصلاة 
9 املاع اا كام الیکا وقال له قم فصل سقط عنه فرض الاستاع كلام تجیب 
اليس الذى امر سلیکا بااصلاة مر جيم من دخل والامام خاب بذلك بقوله 
فى بقية الحديث اذا حاء آحدک والامام يخطب فاير کم رکمتین فا نی خصص 
صلیکا بهذا الم؟ فان قال سكت له عن الخطبة <تى فرغ من صلاته قلنا هذا 
لامح كا ذ كره الدار قعانى وغيره ولوكان المسوغ للصلاة امسا كه عن الطبة 
لقال اذا جاء أحدك الى الصلاة فليمسك له الحطيب عن الحطبة حتى بر کم وقد 
روی آبو سعید اظدری اورا جاءيوم ا عة فى هرأّة بذة والنى ما مخطب 
f‏ المعة فأمره فصل رکعتین والنى مل خعب رواه الترمذى وقال حسن 
صحبح(السابم )ان قوله كان سليكاذابذة وفقر فأراد النى مكل ان بشپر «لیری 
. حالهفيخير منهجو ابه انه لوكانت العلةذلك تقال اذاجاءاحدکو هو ذو بذةفليقم فل رکم 
حتى يتصدق عليه الناس بل ليس لذكر التحية فائدة بل كان يقو ل طم : إذارأيتم 
ذا بده فتصدقوا عليه قال والدى واما جوابه عنصلاة اطسن البصری‌باحتال 
آن‌الامامخطب عا لاجوز وان ازهاد عدينة السلام والكوفة كانوا يقومون 
إذايلم الاما للدعاء لاهل الدزيا فیصاون فن أب ال مور فبالاحتال البعيد 


— ۱۸۷ 


مخرج الحسن عن کونه فعله اتباعا للحديث وقد قال الترمذى وإعا فعله لسن 
اتباعا للحديث وقد روى عن جابر عن الني مه هذا الحديث قال والدى 
ودواة ا لسن عن سليك ان ا سل وت إن ألشييةون 
آهل الدنيا الذين يدعى لم على المنابر إعا بدعى للسلطان بالصلاج والتوفيق 
وعز الاسلام به وقد كان بدعی تلاعة فى زمن مر رضى Is‏ 
.زهاد مديئة السلام والكوفة على رأبه فلیسو! آهلاللاقتداء بهم خصوصاعند 
مخالفة الاحاد ثالصحيحة وما راينا من بيفعلذلاك سلاد مصر والشام إلاجبلة 
العوام فيترك أحدث السنة عند إتيانه ويمجلس يسمع فاذاكان فىآخر الخحطبة 
الثانية قام فصلى سنه ت الجعة ۰ مع )0 منهیاعن صلاة السنة وغیرهانی‌هداالوقت 
ی والدی رحمهالله وقال آبوالعبا س‌القرطی وقدتأول أحابنا حديث 
جار تأوبلاتف بعضها اعد واول معتمد الالسکية و سمل أنه خرواحد 
عارضه عم أهل المدينة خافاعن سلف من لد ن الحا بة إلى زمن مالك رحمهاللهفيكون 
العمل بذ العم لأ ولىوهذا على أصل مالك وأماابوحتيفةفيرد العمل بععلأم له 
ردأخبار الاحاد فیا تعم يهالبلوى قال والدى رحمهالله وماأدرى ماعمومالبلوىق 
ذلك ؟ قلت وأما مرامر المدينة إن كان طم فىذلك عل اعا غير السنة فيه 
الى أمر بها النى مكيل واه ور اللاي ذلك مداراة خم واسةمرواعليه 
وف الترمذى عن عياض بن عبدالله بنأبى سرح أن أيا سعيد الخدرىدخليوم 
الجعة ومرو ان مخطب فقام فصلى غاء ارس لبحلسوه اق حتی مال فا 
انصرف أتدناه فقلنا رحمك الله إ نكادوا ليقعوا بك فقال ماكتت لاتركبا بعد 
شىء رأیته من رسول الله مَك فذکر الحديث المتقدم ل الخامسة © وفيه 
استحباب نحية المسجد مطلقا لامها إذا لم .مط استحبابها فى هذه الحالة فغيرها 
من الاحوال أولى بذلك وفیه أا لاحصل بأقل من رکمتین وبه قال اوور 
من أصحابنا وغير وقال بعض أحابنا محصل بركمة واحدة وبالصلاة على الجنازة 


ولسجود التلاوة والشكر لان الصود !کرام اسجحد وهو حاصل ذلك وهدة 
ضعيف مخالف اظاهر الحديث ل السادسة #5 وفية استحباب شحقیقیا ى هذه 
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ءال و یه صرح أصحابناوغیر ۳۶ اسابمة پستئی‌من استحباب عبة السجد 
فى هذه الال ماإذا دخل فى آخر اططبة بحيث لو اشتفل بها فاتته کر 
الاح رام فلا فعلپا وقد نس على ذلك الشافمی فقال فى الام إذا دخل والامام 
فى اخر الکلام ولاعکنه صلاة رکمتین خفیفتتن قبل دخول الامام فى الصلاة 
فلا علیهآنلا بصلیما قال و ری للامامآن یأمره بهما ويزيد فى کلامه ماعکنه 
!کالما فيه فان م يفعل کرهت ذلك له ولاشیء عليه انتوى وقوه فان ۸ 
شعل بحتم لآ برد به انططیب‌آی 1 مر الداخل‌ولازاد فى کلامه لیم الداخل 
الركعتين ويحتمل أن يريد به الداخل ,أن أمره المطيب بذلك فلم يفعل وقاله 
النووي فى شرح الپذب فى هذه الصورة شف حتی تقام الصلاة ولاشعد 
ثلا کون جالسا فى المسجد قبل التحية هکذا فصل الحققون منهم صاحب 
الغامل © الثامنة € استئنى أصحابنا من استحباب الرکمتین المسدد الم 3 
فقالوا إن محيته الطواف فالداخل إليه يبدأ بالطواف قال الحاملى تکره 
المسجدحالين (أحدما) إذادخل والامامفىالمكتوية(والثانى) إذادخل ا 
ارام جل يشتغل بهاعن الطواف وقال النووى فى شرح مسل وأما السجد 
الحرام فأول مایدخله الحاج يبدأ بطواف القدوم فهو نحيته ويصلى بعدهركعتى 
ااطواف انتهی وعبارة الحاملى تقتضی أن سائر مرات دخول السحد اطرام 
قذلاکسو اءوعمارة لنووی‌تقتفی اختتصاص ذلك بأولدخول الاج و بطو افه 
القدوم و<كى القافى عیاض‌وغیره ء مالك أنه رأى تقد الطو اف فى مسحد 
مكة على التحية ومقتضاه أن التحية لم تسقط فى هذه الصورة ولاقام غيرها 
مقامها وإ قدم الطواف عليها ومقتضی ماذكره الحاملی وغیزه الاکتفا: 
بالطواف عكة ولوكان الحطيب على النبر فانه لم ستل هذه الالة وقد يتوقضه 
فى ذلك ويقال الاشتغال بالتحية لالطول زمنه وقد لابنانی استمال الخطية 
خلاف الطواف فرطول زمنه ويبعد غن الخطيب لدورانه من غير جرته فلا 
يسممكلامةو رلا حدمن أصحا بن إفصاحاء نش دمن ةاشواة عم( الناسمة ‏ 
أستدل بالرواية التى فا آمره بالتحية بعد قعوده على اما لاتفوت لایس 


إذا كان جاهلابعشر وعية التحية فی‌هذه ال ولميط ل الفصل قال اللووی فى شرح 
المبذ ب أطلق أصحابنافو انما باللوس وهو مول على العالم بأنها.سنة أما الجاهل 
فيتدا ركباعلى قرب لبذا الحديث « العاشرة € فى معنى الجاهل النامى فاوجلس 
تسیا یا ول بطل الفصل استحب له الانيان بها کا صر ح به من أصحا ينا الشافعية 
وال ان عبدان وقال الذوو ی انه الغتار المتعين انتبی وأطلق أ كثر 
ا فو نپا بالجلوس وقضية سليك محتملة لهذا الاأمر وللذى قبله يحتمل 
.جلوسهالجول اسنتها والنسيان لپا فالحديث دال على إحدى الخالتين نصا وعلى 
الا خری‌قیاسا وال أعم © الحاديةعشرة که قوله عليهالصلاة والسلام الداخل 
سلیت تمل أن بريد أصليت حين دخات المسجد أوصليت فى بيتك قبل 
أن تجىء والظاهر أن ١‏ ار ادالا"ول بدليلقوله فى رواية ملم قم فصل ار كمتين 
فدل عل أنالمراد ا رکمتان العبودتان عنددخول‌المحد وها تي ةالمسجدونحية 
المجد إا تفعل فيه لافى الببت سكن تقدم أن فى رواية ابن ماجه قبل أن 
ىء وظاهره الاسدفهام عن فعلها نی الب ت إلا أن يكون الراد قبل أن ىء 
آل فر ی الى بان کون سل قرت اميد اول در ودی ان يكون 
الاستفهامعن فعلبا فى البيت فب و حجة ااحکیعن الأوزاعى أن داخل المسجد 
والامام يمخطب إعابركم الركعتين إذا لم يكن ركعبما نی بيته حسکاه صاحب 
افم وقد استدل إمضوم برواية ابن ماجه هذه على سنة الجعة الى قبلا 
وفيه نظرمی أوحه(أحدها) أن سنةال عة ]عاید خل‌وقتها بدخول وقت امقوهو 
وال العم عل قول ا پیز وع کان 3 ؤذن ها بين بديه عليه الصلاة 
والسلام إذا صعد النی فتى عکن سنيك أن يضلى نة ا جعة فى ته إلا أن 
يقال لعله تأخر زمنا يمكنه فيه ذلك بحيث لم حضر إلافى أواخرالخطبة (ثانيها) 
أن الحلاف بين العنماء إا هو فى محية السحد فأما الرواتب فانها لا تفعل بعد 
شرو ع الامام فى الخطبة بلا خلاف (أپا) أنه لم يتعين كونها سنة الجعة بتقدير 
آلا ليست التحية فلعاها سئة ة الوضوه # الثائيةعشرة € قال الحطابى فيه جواز 
الكادم نى الخطبة ل مر دك آن‌ذاتلاسد الخطبة قال وقال بع ضالفقباء اذا 
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دعن لایر عن ألىهريرة آن وسوا صلى الله عليه و وسل 
قال 2 إذا قات إصا حبك نحديت : فر وت 4 برا وال مام _ تخب 4 


اد يغ اشوغان رم ر اطعة e‏ ؛ وف رواية سور فيد 
ةل أ وااز ز ناد هی" 4 ت آی هر رة : وعن همامعن ا 
قال" قال رسو لال مل له عليه وس «اذا قات 5 س ألصتوا وهم 
EER‏ ألغيت علي تىك 64 


سے 
تکام آماد الخطية ةلو السنة أو لى مأاتيم هل لاله عذمرةعه اس دل به على أن تحية 
ا تفل فى أوقات اننىء ن الصلاة لکونما ذات سبب فانها لو رکت فى 
حال لكانت هذه الال أولى الاحوال بذلك لا" العا ما لاسماع 
الحطبة فاماترك ها اسماع الحطبة وقطع النى مإ الحطبة لاجلها دل على تا كدها. 
ول لاتترك فى وقت م ن الأوقات الاعند إقامة البينة وبهذا قال الشافمی 
وأحمد وكرهبا فى هذه الال أب حنيفة ة والأوزاعى واللدث فتاه القرطى 
ن اپور * ار ابمعشرة © مذ هبنا أن إقامة الجعة لاختص بالمسحد بل 
7 ق‌خطه الا نة فاو فه‌اوها فى غير مسدد م بصل الداخل إلى ذلك الموضع 
قى حالة الطب ة إذ ليست له محية فلا ترك اسماع اطبة لمیر سیب وهذا الحديث 
مرل على القالب من إقامة الجمعة فى المساجد و اثآعل 5 الخامسةعشر £ 
ستدل به عی ردالسلامو لشميث العاطس اخامد فى حال الخطية لا ن امرهما اخف. 
وذمنیما أقصر من زمن الاحية مع وجو وب‌ردالدلام و وکون ن التحية فلاوسان 
إيضاح الم ألة ق‌ا کلام معلى الحديث الذى بمده 


سسسسسح 


حمر الحديث السادس ن 


ویس یه م م بو 


عن الا عرجعن أبىهريرة « أن رسول الله مَك قال إذاقلت لصاحبك أنصت. 
فد لوت بريد والاءاممخطب» لوبقل الشيخان بر بد ؛وعن هام عن الى هريرة 
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قالقال رسو لات َو« إذا قلت للناس أ نصتو | و يتكلمو زفقد أ لغيتعلى تفسك ٠‏ 
« فبه که فوائد م الاو كنذا فىرواية الى مصعب عن مالك والقائل يريد 
والامام مخطب هومالك ورواه حی بن >ى وجمهور رواة الموطأتاما إذاقات 
لصاحبك أ نصت والامام طب يوم الجمعة فقد لفوت وأخرجهمسل من روابة 
سفیان بن عبينة ع نأبى الرناد عن الاعر ج عن أبىهر يرة بافظ إذاقلت لصاحبك 
أنصت يوم الجمعة والامام خطب فقد لغيت قال أب والرناد هى لغة یی هريرة 
واغا هوفقد لغوت ورواهالشافعى عن مالك بلفظ لغوت وعنابن عيينة بنفظ 
لذت وقال قال ابن عيينة لغيت لغة ألى هريرة ورواه البیپق‌واین عبداابرمن. 
طريق عدین‌عجلان ع نألى اازناد بزيادةلمظة فى آخره‌عليك بنفسك وأخرجه. 
البخارى ومسل والترمذى والنمائى من طريق عقيل بن خالد وأبو داود. 
والنسائىأيضا من طريق مالك وابن ماجه من طريق عد بن عبدالرحمن بن ألى 
ذب ام عن الزهرى عں سعيد بن المسيب عن ألى هريرة ا 
اصاحبك يوم ال عة أنمتوالامام يخطب فقدلغوت لفظ الشيخين الاآن مسلا 
قدم قولهأتصت على قولهيوم الجمعة ولميذكر أبو داود لصاحبك يوم الجمعة 
ولفظ أبىداودواانساتىمن قال لصاحبه یوم الجمعة والامام يخط بأ نصت فقدلغاو ‏ 
بقل الترمذى تصاحيه وأخرجه النسالىمن طريق الزهرى عنابن المسيبٍ وعن 
مر بن عبد الحزیز عن عبد الله بن ابراهيم بن قارط کلا ها عن ی هريرة وق 
رواية سل رهم بن عبد الله بن قارط ل الثانية # قال فى الصحاح الانصات. 
ااسکوت والاسعاع احد.ث وقل فى ااشارق ااسکوت الاس تاع أ ,قال وتال 
فى النهاية نمت سکت‌سکوت مستمم وهذه العبارة متفقة ف المعنى و اقتصرف 
امک على أنه السکوت ویوافقه عطفه فى التتزيل على الاسعاع فى قوله تعالى 
(فاستمعوا له وأنصتوا) وكذا قال اصحابنا الفقباء والانصات هو ااسکوت : 
والاسماع شخل السمع بالسماع ويستعمل ر بعیاوهو أفصحوثلائيا فيقال أت 
ونصت فرجوز فى قوله فى الحديث أنصت قطع الممزة ووصلها والاول أفصح. 
وأشبر والصاد مكسورة على كل حال الثالثة * قال فى الصحاح لفایلفوا اموا 
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ی قال پاطلا ولئی بالكسر یلثی لا وقال فى الک اللغو واللغاء السقط ومالا 
بمتدبه ثم قال ولغوت ف القول ألغى لغوا ولفیت لى اخطاأت وكلة لاغية 
عاحشة وقال فى المشارق لغو الكلام لغطه ومالا محصول له ؛ يقال لنو تألغوا 
وألغى لوا ولذيت أيضا وألغيت أتيت بلغو مثل افشت إذا أتيث بفحش 
اوصرح E‏ الى فى صح بحسل : من طريق ای الزناد فقد لغيت 
كر لقن وذ النووى ف‌شرح مس أن لنا ل أفصح من لغی بلغی 
م قال وظاهر الم ران قتضى هذه اللغة الثانية الى هی لغة ألى هرررة قال 
الله تعالى ( وقالالذين كفروا الا تسمعوا هذا القرآنوالءوا فيه) قال وهذامن 
ی باخى ولوکان‌من الاول لقال والغوا فيه بضم الغين وقال فى النهاية لغا الانمان. 
بلغو ولغا يلغا ولغی يلغا إذا تكلم بالمطرح ه من القول ومالايءبى انتپی وقال 
!ین بطال و الله و کل شیء 7 ناکم لدس مس نعندأَبى و فى الروابة 
إلثانية فقد آلات ۳ وله قال فى الصحاح لت الشىء أ بطلتهو تال ف المشارق. 
عار حته و قالفى امک كل مااسقطته فل تعتد به فقد ألذرتهوقالف الهاية وألنی 
إذا سط وفته: المنارات نی واحد وعلى هذا فالفعول المحذوف الممعة 
فما بظبر فقو ألذيت أى جعتك وتقدم أن صاحبااشارق ذکراضا أنه يقال 
آلغیت آتیت بلغو فعی‌هذا الثانى یکون‌لازما بمعنى الروایةاا» وت 9 
استدل به دلى وجوب الانصات لاخطة و رم ال کلام م فیا إدا لم تغتة 
الكامة مع اخفتها و وکونها أمرا مروف ممتاج اليه فى تلك الخالة فا 27 
بالمنموهذا احدقول الشافعى نص عليه فى القديم والاملاء وبه مالك وأو 
عنیفه وو الور من e‏ وقال ابن النذر نمی عمان ابن كر 
عن الكلام والامام مخطب وقال أبن مسعود إذا رأته لتكلم والامام خط 
خاقرع راسة العا رکه ذلك ابن عباس والشافعىوعو امأهل العلموقالائترمذى 
وت بعد رواية هذا الحديث والعمل عليه عند أهل ! !لعل رهوا لارجل. 
أن یتکلم والامام مخطب وقال والدى رحمه الله 0 0 والتتدمون 
إطلقون كثيرا ااسکر اهة ور يدون بها التحريم انپی وقال ابن بطال : جاعة 
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أئمة النتوى على وجو ب الا نصات وقال ابن عبدالبر لاخلاف‌عامته بين فتماء الاه صار 
فى وجو ب لا نصات للخطبةعل‌منععهاانبی(والقو لالننى)للشافعى نالانصات 
سنه والكلامليس محر ام وهو نصه فى الجديدوهور وايةعنأحمدحكاهاا بنقدامة 
9-6 ركازالتخعى وسعيد بن جبير وإبراهيم بنمباجر والشعي وأ بو 
دة بتكلمون والجاج يمخطب وقال إعضهم نا لم تومر أن ننصت هذا قال 
۳ النذر وانباع السنة ول انتہی قال والدى رحمه الله تيل أن يراد 
بهذا الاشارة احجاح لا كان فيه من الظل وهو 2 ومحتملأن يراد لهذا 
الامر قلت‌وشتمل أن تسکون‌الاشارة إل کلام بعينه ای به الحجاج لاشخی 
سماعه افيه من سب الصحابة رضی الله pre‏ أوالامر بالظم ومالاجب امتثالهأو 
عند قراءة كتب وردت عليه من الخليفة فيها مالا ينب فعل وقد قال ابن 
حزم روينا من طریق سفيان الثورى عن مجالد قال رابت الشعى وأبا إردة 
ابن ای مومى الاشعرى یمان والحجاج يخطب حين قال لعن الله ولمن اله 
خقلت اتتكا نف الخطبة ؟ فقالا ل تثومر بأن ننصت‌طذا وعن إبراهيم النخمى أنه 
کان يتكلم والامام مخطب زمن الحجاج قال ابن حزم کان وت وخطباؤه. 
بلعنون عليا وابن ۰ الزيير رضى الله عنهما وذكر ابن عبد البر أن عبد الله بن 
عروة كان ينصت #خطیب ذا د شم عليا تكلم ويقول إنالم نومر أن ننصت 
غذا وقد روی ابن ألى شيبة فى مصنفه ع ن الشهی وعد بن على بن الحسين 
أله لاش بالكلام والصحف تقراً يوم الجمعة وعن ألى بردة وعمر بن‌عبد 
العريز أب كان بتكلا نفى هذه الحالة وعن اد بن أن سلبان اغا كان السكوت 
قبل الوم إذا وعظوا يكتاب الله وقالو | فيه : : فنسكت لصحفيم هذه : وعن 
ال البصرى أنه كان يكره الكلام والصحف تقرأ وعن ابراهيم 
النخدى أنه قيل له إن الكتب جی. من قبل قتيبة فما الباطل والكذب 
نا کلم صاحي أو أنصت؟ قال لايل نت بعنى فى الجمعة فطرد النخعى 
والحمن م منم السکلام ف الخطية وسدا الباب فی‌ذلك‌قالاین بطال ورويابن وهب 
۳ طر ح التثريب - ثالث 


وابن قانم وعلى بن زياد عن مالك أن الامام اذا لفی.وشتم الناس فملى الناس. 
الانصات ولا یتکلمون وروی عنه إذا خطب فى أمر ليس من اغطة منأمر 
کتاب مقرژه أو حو ذلك فليس هلي الناس الانصات ورای الليث إذا أخذ 
الامام ف غيرذ كر الله والوعظة أن بتکلم ولا نصت اننپی وقال ابن حزم قان 
أدخل الحطيب فى خطبته ماليس من ذكر الله تعالى ولا من | الدماه المأموربه 
فالکلام مباح حينئذفبذان مذهبان آخرانمنصلان ما بين أعة ا جو روغير مم 
وإ اوعظ وغیره وحک ابن عبدالبر قولا خامسا إنما يجب الانصات 
عند تاذو الةرآن خاصة قال روى عن الشعي وسعيد بن جبير والنخمی وألى 
بردة قال وفعام 7 ذلك مردود عند آهل العل لته الثابتة و أحسن آحواطم 
آم یباهیم الحديث فى ذلك لاه حدت‌انفرد به‌اهل المدينة ولاعل لتقدى 
آهل العراق به وقال ابن بطال اسماع اطبة واجب وجوب سنة عند أ كثر 
العاماء ومنهم من جعله فريضة انى وهذا على قاعدة المالكية من وجوب 
الستن ومعناه اله سنة مرکدة وهو قول العافعى فی الجديد فيكوذابن بطال 
تقل استحباب الانصات عن الا كثرين فن أوجب الانصات أخذ بقول من 
قال إن اللغو الباطل ومن استحبه أخذ بقول من قال إنه السقط ومالايعتديه 
ولغط اكلام ومالاعصوا لله أو المطرح من التولوما لایهنی‌فان هذه‌العبارات. 
متقاربة العنی ومقتضاها أن قائل الاخط غير مر تكب حر اما وقد قال الشافعى 
رمه الله قولهلغوت تسکلمت‌ق موضع الادبفيهأن م : واحتجالشافعى. 

فى القدم على عدم حرم الكلام فى ى الحطية محديثأا نس ف الرجل الذئقام إلى 

وسو لاله وين بو | جعة وهو طب فقاليارسولالههلكت لو اشیو انقظعت. 
السبل ةدع امه ؛ وهو ف‌الصحیحین و بحديث عمان حيث دخل يو مالجمعةو مر 
مخطب فكلمه واه وقد تقدم قریبا واحتج على ذلك فى الجديد بالحدسثه 
المتقدم قبل هدانی سوال النى رت الداخل وهو يخطب ع نكو نهصلى واجابتهله. 
بقوله لاوقوله له صل ركعتين و یکوه عليه الصلاة والسلام كلم الذين قتلوا 
ابن ای الحقيق على المنبر وکلموه وتداعو| قتله وقدرواه الشافعی مرسلا قال 


4۵اب 


البييتى وهذا ون كان مرسلا فهو مشپور فيا بين أهل العل بالغازی وروی 
من وجه آخر موصولا عن عبد الله بن انيس انتبى ومن ج ذهب ال حر 
اكلام أجاف عن هذه الاحاديث بأن المخاطية فيبا من الامام 3 معه فلا 
بشتغل بذلك عن اع الحظبة تسیا الحاضر بن بعضهم مع بعض, 
«والحامسة# ظاهر الحديث بق شتضی أنه لافرق فى المك على ۱ لكلام ىا 
الحطبة أنه لعو بين أن يكون صادرامن العدد الذين تنعقد بهم الجمعة وبين 
أن یکون صادرا من الزيادة علیپم وهو مقتفى كلام اک المتكلمين فى 
هذه المسألة فانم لم يفصاوا وذهسالغزالى من أصحانا إلى آنحل فول الشافعی 
التقدم ذ کر همان الزيادة على الأربعين الذرين تنعقد بهم الجمعةأماالار بعوذ فب 
علییم الانصات قطماوتءق ب الرافعى کلامه پاستمعاده‌ومالفته لتقل الاصحاب ما 
بعده فلا " نكلامه مفروض ف السامعین للخطبة و ذا حضر جاعه پزیدون على 
الار بعين فلا عکن أن قال تتعقد الجمعة اعفن منهم على التعيين بحرم 
الكلامعليهم قطماوالحلاف فى ااماقين: با الو جه الك بانعةاداجمعة مهم أو بار بعين 
منهم لاعلى التعيين واما خالفته فلانك لاجد للجمپور الاإطلاق قولين فى 
السامعين ووحبين فى حق غير" وتبع النووى ارافبی على ماذكره فى ذلاك 
ومال الشيخ تتى الین فى شرح العمدة إلى طرريقة الغزالى فى ذلاك فقال هذه 
الطريقة الختارة عندنا وكذارجحاشيخنا الامام‌جال‌الدین الاسنوىف امات 
ووالدئ رحمهاله فى شرح الترمذى وقال إن ما قاله الغزای‌ضمقه إليه شيخه إماعم 
اطومین و عن و الده ویر یدو | | بذلكأر بعين معيئين من خلق يزيدوزعليهم. 
۳ إن کانوا ار یمین تقطو جب عليهع الاصفاءو ا و على الحطي بر فم‌الصوت. 
ليسمعبمو اتعقدتالجعة بمو ا زان | أزيد من آربمی‌ولو بلغو ألوفاوجبعل 
أربعين منهم غير معينين الاصفاء والاستاع فان لم يسمع غيرم انعقدت بهموإن. 
مما أكترمنهم انعقدت‌بمک مأو بأ بعين منهمغير معينين تالوهذاهوالصواب. 
ولا معنى لوجوب اسماع 00 وعدم وجو بانصامم حیث لا لسمعون ولو 
فرض ذلك تدمقد الجعة وكان عدم جماعيم بسب الكلامكا تمضاضیم اہی 


وحاصل هذا برجم إلى الجزم بوجوب الانصات فانه حينقذ فرض كفاية. 
وفروض الكفاية تتعلق بالجميع لابطائفة غير معينة على المرجح فى الاصول 
وقد ذهب بمضر ا اال انب بوجوب الا نصات‌و إن کارالقو لین نی ذلك مطلقا 
و اه آعل السادسة € لفظ الحديث لابتناول الحطيب لان دنه أن یأمر 
الناس بالائصات وغيره من الواعظ ولانه لاعکن أن يتكلم والامام خطب 
وبهذا قطم أ كثر الشافعية وهو مذهب المالكية والنابة وحک بعض 
الشافه‌ية فى ذلك وجبین ونقل ابن الجوزى فى التحقیق التسوية بين اطیب 
والمستمع عن الا كثرينوفيه نظر # السابعة:* اه تثتىالمالكية وناب 
وااظاهرية من سأله اطیب فأخر جوه عن موضع الحلاف وأياحوا له الكللام 
جوابا لاخطيب وهو واضح لا نكلامه فى هذه الخحالة لاخرجه عن الانصات 
والاسماع ويدل له قضية سليك وعمان وغيرها و لذلك استثنوا من ابتداء 
الامام بالكلام لحاجة أو موال عن مسألة لحديث الاستمقاءوغيره وقد تقدم 
أن الشافعى رحمه الله اتدل بنه الا حاديثعلى أن الا مر بالانصات‌عی‌سبیل 
الاستحباب دون الوجوب 8 الثامنة € ظاهر ادا نه لافرق بينهن بسمع 
اللطبة ومن لاسمعبها فکاا امامو 5 بالانصات وبه قال الالكية والحنابلة 
والظاهرية وسکاه أبن بطالوغيره عن ا كثرالعاماء و حکاه أبن عبدالبر عن مالك 
والشافعى وأبى حنيفة اما والنورىوالاوزاعى وهو الاأصحعند الشافعية 
١‏ فرعا على القدم فى وحوب الانصاتأماعل الجديدفالا نصات س_تحب فى حق 
السامع فسكيف هن سم واختلف الحنفية ىهذهالمسألة وروىا بن ی شیب عن 
© رو بن الاين انه کان از بأسا بالكلام إذا لم يسمع الخطبة والختلف 
فيه ه و کلام الا :مين أما الد کر والتلاوةسرا فليسممنوعا منهما قطما قالابن 
قدامةوهل ذلك أفضل أو الانصات ؟ محتمل وجبين أحدهاالانصات أفضل لحديث 
عبد الله بن مرو مرفوعا محضر الجمعة ثلائة تفررجل حذيرها بلغو فو حظه 
حنپا ورجل حضرها ,دعو فيو رجل دعا الله فان شاء أعطاه و ان شاه مدمه 
ودحل حضرهابانصات وسکوت رل بتخطرقبقم.. لو لژ ذمسامافهى کفارة ال 


سب ۹۷ سب 


ا 


الجمعة التى تلا وزيادة ثلاثة أيامرواه أبوداودولةولعمان منكان قريبا يسمع 
وينضت ومركان بعيد! ینمت‌فانلمنمت الذىلايسمع من الحظ ماللسامع والثانى 
الذدكر أفضل لأ نه يحصل له ثوابه من غير ضرر انتبی وقل ابن عقيل من 
الحنابلة فى صورة البعدله ال مذاكرة فى الفقه وصلاة النافلة والمشهور عندق منم 
ذلك «التاسعة ک التقييد بقوله والامام يخطب مخرج ماقبل ابتداء الامام 
ونا خطه e‏ منپا فلا منم من الكلام حینگذ مذ وهذا مذهب مالك 
والشافعی ومد وأبى بوسف وعدوان حزم م واا كثرين وذهب أبوحنيفة 
0 واكام جرد خروج ال مام وإن لم پشرع ف الخحطبةوقال این‌عبدالر 3 
اين تمر واین عباس کانا يكرهان الكلام والصلاة بعد خروج الامام اتتوى 
وروی عن ابن مرالتر خیص فى ذلك حکاه عنه | بن قدامة مطلقا و حکاه‌عنه ابن المنذر 
فيا بعند الفراغ من الخطبة وروی ابن أبى شيبة الترخیس فى الكلام بين 
اطبة والملاة عن عروة بن الزيير وطاوس والحسن البصری وعد بنسيرين 
وعطاء وماد بن أبىسلمان : وعن الک 6 أنه سثل عن الكلام إذا خرج الامام 
حتی يتكلم وإذا زل قبل أن صل تکرس وحك ابن النذر عنه الک راهة ق 
الحالة الثانية وروی !ب ا شمه ة با عن قتادة قال يتكلم مام مجلس وهذا 
مذهب متوسط ب نمذه بأبى حنيفة ویو وروی ای عن طاوس 
قال لا كلام عد ای رل یام من التبرحتى يقضى السلاة وعن ا راهم 
الیخمی أنه حكرهه # العاشرة © ويخرج آیضا مادين الخطبتين لا نالامام 
لا خطب فى تلك الحالة وبمذا قطع العبخ أبو ! اسحق الشيرازى والغرال 
من‌الشافعیة و جری فيه ابو ن الصباغ و احامیی وآخرون قول الشافعى المتقدم 
ذكرها وقال ابن المنذركره ذلك مالك والشافعی والا وزاعی وإسحق وروی. 
ذلكعن ابنسيرين وكان المسن البعرى يقول لابأس به ومن ذهب إلى حوازه 
ابن حزم الاهرى وذكر فيه ابن قدامة انبل احتالين وجه الا'ول بأنه 
غير خاطب ولا متکام فاشه ما قبلها rs‏ الثانى بأنه كوت لين 
فى أثناء الا سکوت النفس او على المع من ذنك مطلقا 


۱ 4 ۱ سب ۱ EF‏ 
وا ار الحنفية استثنوا عن صاحبیه!لا ما قبل اطبة ومابمدها فاقتفی کلامپم . 
موافقة صاحبیه له منم الكلام بين الحطبتينو اش عل الماد تعر سوی 
الشافعية ایور فة اططبة بين الك ر والوعظ والدماء و اختلف المنابلة 
فى حالةالدعاءفقال ابن قدامة إذانام الخطيب الى الدعاء فبل ,شرع 0 
فيه وجپان أحدها الواز لا" “نه فرغ من المطبة وشرع فى غيرها فأشبه مالو 
ترك وحتمل أن لاجوز لانه تابع لاخطبه فيثبت له ماشت ها كالتطويل 
فى الموعظة ويحتمل أنه إن كان دعاء مشر ونا كالدطاء للمومنین والوّمنات 
وللامام العادل آنمت له وان كان یره يار الا تصات لا نه لاحرمة له 
اننهى کلام ابن قدامه وفوله فى توجيه الجواز آنه‌فرغ من ن الخطبة نو ع بل 
هو فیها والحديث متناول طذه الالة والله آع- 0 $ الثانبة عشرة > استتتی 
أسحابنا الشافعية من تحر يم التكلام حالة الحطبة أو كراهية الداخل فى أثناء 
اطبة فقالوا جوز له أن يتكلم وأنه اة لافسه مكانا والقولان 
هيا لبعد قعوده وهم مطالبون بالدليل على امتثناء هذه الحالة فظاهر 
الخديث تناولها والمعنى الذى اقتفی منم الکلام وهو تفویت مماع الخطبة على 
تكلم وسامعه موجود فى هذءاحالة فهىكغيرها وفع( الثالنة عشرة» 
قال أصحابنا الشافعية محل الام غ من الکلام حالة. الحطنة فى التكاهم ای لا ,تعلق 
به غرض مهم ناجز فأما إذا رى آمی بقع فى بتر أو عقربا يدب إلى إنسان 
فأنذره أو عل ناشیا من اغبر أو هاه عن منک فپذا ليس بحرام نس 
عليه الشأقعى واتمق أسحابه على التصريح به لکن فالوایستحب أنيقتصر على ` 
الاشارةولا بتكام ما من ن الاستغناءعنه وفى هذا الاستئناه نظر فان الصورة 
التی ورد فيها 5-6 بها غرض مهم ناجز فانه نمی عن منکر تعاطا 
المتكلم فى تلك المالة بكلمة خفيفة ومع ذلك فك عليه الشارع عليه الصلاة 
والسلام بأنه لذو وقدفصل الحنابلة فى ذلك خوزوا إنذار الاعی ومن قصدنه 
حبة أو خئى. عليه حريق ونحو ذلك وعللوه بان هذا يجوز فى تمسااصلاة 


ست 1۹4 سه 


مع إفسادها به هن أولى ومنعوا نهی‌التکلم ادبث قالو اولکن 

يشير إليه فيضع أصبعه على فيه وماذ كروهق ذلك واضح ونجويز الانكار 
على المتكام من غير حرم ولاکراهةهصادم لپذا الحديث ول أر النفية 
والمالكية استثنوا هذه الا حوال وظاهر کلام المنع مطلقا وحكى الترمذى 
عن أه ل الل أنهإن تک یره فلا بنکرعلیه إلا بالاشارموقال ابن حزع ولا 

يحل أن يقول لن ن يتكلم عع لان يشير له أو يغمزه أو عه 

وحی ابن كج عن الشافعى أنه قال وإذا تل أحد أوعلى جاعة مأرباسا 
إذا لم فم عنه بالاعاء أن یکلم انتهى ومقتضاه أنه لاوز النطق إن حصل 

انتمود ۷ شارة وقال ابن عبد البر لاخلاف عامته بين فتباء الامصار فأ به 

غير جا نز أن یقول الرجل لمن سمعه من الجبال يتكلم والامام خط یوم اعنمة 

آنصت أوصه أو حو ذلك أخذا بهذا الحديث واستم لا له وتقبلامافيهوروى 

ابن ألى شيبة فى مصنفه الاشارة عن زيد بن صوحان وعبد الرحن بنأ.ىليلى 

وعلقمة و ایراهیم النخعى وعد بن سيررين ود بن زاهر عن أيه وحکاه 

للنذر عن الثوری والأوزاعى وقال به وروی ابن ألى شيبة أ.ضا عنطارس 

أنهقال لانشر إلى أحد بوم الجعة ولاتنهاه عنشىء # الرابعةعشرة # اختلف 
العاماء فى ابتداء السلام فحالة الحطيةورده فقال الشافعية إن فرعنا على القديم 
خیذ ی للداخل أن لایسل فان سم حرمت اجانته پاللفظ ولستحب بالاشارة 
کا فى الصلاة و ان قلنا بالجديد جاز رد السلام قطعا وهل يحب ؟ فيه ثلائةآوجه 
(أسمها) عندالبغوى والنوویق‌شرح الپذب وجو به و(الثا نی)استحبابه و ححه 
ارافمی فى الشرح الصغير و(الثالث) جوازه‌بلا استحياب وقطع إمام الحرمين 
باه لامجب الرد وفال شیخنا الامام جال الدن الاسنوی فى الپمات الفتوى 

على وجوب الرد فانه ظاهر لفظ الشافعی ف المختصر وغيره انسپی وعن . أحمد 
ف رد السلام روايتان احداها يرد لوجوبه والثانية ان كان لا بسمم الخطبةرد 
السلام وإن مع لم یفعل وعلی هذه الرواية الثانية فقيل لا جد اارجل يسم 
خنمة الاماء بالخطبةولا يدرى مايقول برد السلام ؟ فقاللاإذا مم شيا قالابن 


س e‏ و اس 


قدامة وروی تحو ذلك عنعطاء انى ومنم المالكية ابتداء السلام وردهفه 
هذه الالة مطلقا وهو مقتضى الحذيث أما ابتداء السلام فهو سنة فکیف 
يفو تبه الانصات المأمور به وإذاكان الامر بالانصات مم وجوبه وخفتهلفو٩‏ 
فاظنك پالسلام الذی هو مستحب وأما جوابه فلانه مرتب على استحبابه 
الا تداء حبث استغعب الا تداء وجب الرد وحبث كان الابتداء غير مستجب 
كان الرد غير واجب «إالخامسةعشرة © واختلفوا أيضا ی تشمیت العاطس فى 
حالة الخطية فقال أصحاينا ان فرعنا على القدع ذفيه ثلاثة اة الصحبح 
المنصوص تحريه کرد السلام‌والثایی استحبابه والثالث جوازه‌من غيراستحبات 
وان فرعنا على الجديد جاز 5 قطما والاصح استحبابه‌وعن أحمد روابتان‌وطرد 
المالكية المنع من ذلك مطلقا وقلوا لاباس أن عمد الله خافضا صوته وحكى 
ابن العربى عن سار فقپاء الامصار غير الشافعی وأحمد واسحق أنه ایرد 
السلام ولا بشمت انتپی وحکی ابن عبد البرعن مالك وأبى حبيفة 4 واصحابپاآنه 
لابردالسلام ولا يشمت العاطس والقول جنع تهميت العاطس أولى من القو ل عنم رد 
السلام لوجوب الرد واستحباب التشميت ولذلك‌کانق انار ون 
برد السلام ولا بشمت العاطسؤقد حكى الرافعى إطباق الآعة على أن تشميت 
العاطس غير و اجب لکن ذ کر ابن سراقة من أصحا بنا یکا ب لە سء (الدرة)وجربه 
تشمیت العاط س كرد السلام‌وقال ابن‌المنذر رخص ف تشميت العاطس ورد السلام 
والامام بخطب الحسن الدصری والنخمى والشعي وال مك وماد والثورى وأهد 
و اسحق وقال قتادة پردالسلام ولشمته‌و اختلف‌قو لالشافعي ىهذافكانبالعراق 
ینمی عنه الا باعاء وقال کصر ربت أن برد عليه بعضهم لان رد السلام: 
فرض‌وقال فى تشميت العاطس أرجو أن يسعه وكان سعيد بن المسيب بقول. 
لاتشمته وبه قالقتادة وهذا خلاف‌قوله فى رد السلاموكان مالك والاوزای 
لا بریان تشمیت العاطس ولارد السلام والامام مخطب ‏ وأمخاب الرأى استحبو! 
مأقالمالك وقال عطاء إذا كنت تسمع اطبة فاردد عليه فى تفسك واذاکنت 
لاتسمع فاردد عليه السلام وأسمعه وقال أحمد إذا لم تسمع انطبة شعت ورد 


تب س 


انتمی وذهب ان‌حزم إلى ابتداء اسلام ورده وحمد العاطس و شمیته و اژد. 
على الشمت والصلاة على النى بش اذا آمر الطيب بالصلاة عليه 
والتأمين على دمائه «السادسة عشرة قال أا بنا حيثحرمنا الكلام فتكلم 
آم ولا تبطل جمته بلا خلاف فان قلت ققد ورد فى أحاديث وآثار أنالاجمة. 
0 فى اللطبة فروى أبن أبى شيبة فى مصنفه عن‌الشعي أن آباذر أوالرير. 
ان المو ام عم آحدها من اللی مک ابةيقرؤهاعلى امير يوم جعة قالفقال 
لمیاحبه مج تى أنزلت هذه‌الاية ؟ فلم قضی‌صلاه قال له جر بن الطاب لا حمعه 
لك فأ ى النى وجار يكل فذكر ذلك له فقالله صدق جر وروی این أبى شسبةأيضا 
وأحمد والبزار E‏ وغيرثم عن ابن عباس قال قال رسول الله مك 
من تکام يوم الجعة والامام خطب فو وكاحجار يحمل أسفارا والذى يقول له 
انمت ليس له جمعة 5 وروی ابن ألى شيبة أيضا والبزار وأبو عل ارسلق 
مسئديهمأاء عن حابر قال قال سمد رجل دوم الجعة لا صلاة لك قال فذکرذاات. 

ار جل لاني ما فقال يأرسول اللهإن سعدا ات ی ۳ 
لم باسعد ؟قال انه تکام , وأفت طب قال صدق سعد وروی او 
أ شيبة أيا عن علقمة بن عبد الله قال : « جلست قربا من این 
حمر خاء رجل من انى خعل دی والاماممخطب فلما أ کش قلتله أسكت 
فلما قضينا العبلاة ذكر ت ذلك لا بن مر فقال أما أنتفلا جمة لك وأماصاحبك 
خمار» وروی أبوبكراليز ار یت عن هر برةقال : «خطبناالني م f‏ 
جمة فذکر سورة فقال أ بو ذرلابى م متى رات هذه السورة؟ فأعرض عنه أبى . 
ذلما انعرف قال مالك من صلاتك إلا مالغيت فسأل النى ب فقال‌صدق» 
لفل البزار ورواه الحا 5 فى مستدركه و حه الحا ك على شرط الشیخین 
ا فى سننه من دلت ایر وقال ل العرقة استاده تيع ورو اه 
اچد فی مسنده من . حدیث ألى الدرداء عمناه أن القعة حر ت بينه وین أبى 
ورواء ابن ماجه مب ن حديث أبى بن كمب أن القصة کت له مع ألى ذر 
أو ألى الدرداء ورواه أبو يعلى الموصلى فى مسنده وابن حبان فى #يحه 


دكا یه 
من خديث جار أن القصة جرت ین ابن مسعود وأ والمنكر فى اروایات 

كلها أبى و يمه ح البييق وابن عبد الآ القصة جرت لابی ذر مع 
إلى وذكر أبن حزم عن ابراهم الخ ى أن رحلا اماع میاه بن مسعود 
والامام خلب فاما صل قال هذا حك من الصلاة ويدل لذلك أبضا قوله فى 
رواية المصنفالثانية فقد ألغيت على تمسك على أحدالتقريرين المتقدم ذکرها 
فى الفائدة الثالثة قات قد جله الناماء على أن المراد لا جمة له كاملة وأخذه 
ابن حزم الظاهری على ظاهره فقال ومن تکلم بفیر ماذكرنا ذاكرا الما 
بالنهوى فلا ججعة له م حک حديث أبى هر برة التقدم وأثر أبن مر وابرن 
ممعود وقالفپۇ لاء ثلاثة من الصحابة لايعرف طم من الصحابةرضى الله عنهم 
مخالف كلهم يبطل صلاة من تنكام عامدا فى الطبة وبه تقول وعلية إعادمها 
فى الوقت قال والعجب من قال معنى هذا أنه بطل أجره قال ابن حزم و إذا بطل 
أجره بطل مله بلاشك انت ی وهو مردود فلا يازم من بطلان الا جر لمقارئة 
معصنه ساوی إا أجر سماع الخطبة بطلان العبادة بالكلية إذاكانت العيادة 
قد وقعت مستجمعة لشروط والا ركان وقد ذکر الشافعی فى رواة حرم أن 
بعض حاب النى مكلا قال للمتسكلم يوم الجعة لاجمعة نك فقال النى 
صل أله عليه وسلم صدق و بأمره باعادة فدل على أن معنى ذلكلا أجرلاجمعة 
لك حكاه البيوق فى المعرفة وقال ابن بطال بعد أن ذ کر أن چاعة العقهاء 
عون على أن جمعته مجزئة عنه ولايصلى آربما تال ابن وهب من لغى فانت 
جمعته(۱) ظهرا وم تسكن جمعة وحرم فضلها وحكى ابنعبدالبر هذا الكلام 
عن ابنوهبوقال فى قوله كانت صلاته ظهرا يعنىفى الفضل #إالسابعةعشرة» 
تقبيد الخطبة بكونمها يوم اللجعة مخرج خطبة غير المعة كالعيد والکسوف 
والاستسقاء فلا يجب الانصات لما ولامحرم السکلام والامام فيها واسماعها 
مستعب فقط لانپا غير واجبة وقد صرح بذلاك أحابنا وغيرثم وحسکاه ابن 


:(۱) فى نسخة صلاته 


مت 9 و ۷ نت 


و لا بد قال دكان رسول الله صلی الله عليه وسار طينًا فداء 
الحمسنوا سين مليرماقميصانٍ اج ران عشيان 1 يران فنز ل رسو لاه 
على الله عليه روسل عن انبر كلها ی بن يديه لمن 
ا لک 5 و وا کر )رامین ن الصهيين 
عشیان نان فآ حتي قطمت - حد پنی‌فر ف فمتهماأ » واا 


لسن وان ان وقال الترمذی ر 


ا عن عطاء قال حرم الكلام ماکان الامام على النبر وان كان قد ذهب 
فى غير ذ كر الله قال و یوم‌عرفة والميدي ن كذلكف الطبة © الثامنة عشرة © 
استدل به المالكية على ترك تحية السحدحالة الطبة لان الا مر بالائصات 
۳ ععروف وات الوجوب فاذا منم مع قصر زمانه وقلة شغله فلا ن نع 
ارکمتان مع سنیتہما وطول زمام‌ما والاشتنال ہما أولى وقد تقدم 
المسألة فى الكادم على الحديءث الذى قبله 


ه الحديث السابع * 


مىس 


عر برب دة قال « كان رسول اله ما ۶ مخطينا ضا.ء امت واشین 
علیهما قیصان أجران عشیان ويعثران فترل رسول لله مت عن المنبى 
ملم افو ضعی نين بده م قال‌صدق الله ورسوله (اعاآمواسکوآولاد‌فتنة) 
انارت آی‌هذین الصبیین يعشيان ویعثران فل أصير حتیقطعت حدیی فرعم » 
رواه اصحاب الست وان حبان وقال الترمذی حسن ( فيه ) فوائد 
الأول 4 أخرجه ابو داود وان مج وابن ن کیان ف صحیحه من طر! اق 
رید بن الات وا جه الترمذئ واين حبان ی العامة اذا ولاك فى 

حستدرکه من طربق‌علی بر ناسين ين واقد وأخرجه النسائى من طر يق الفضل بن 


موسی وأبى يلة حبى بن واضحأر بعتهم عن ا مسين بن و اقد عن عبداللهين برربدةعن 


تست 


أبيه وقال a‏ هذا حدیث صحیح على شرط مسل وكذا قال التووى فى 
االخلاصة أنه دل ى شر ط مسل وال ركذي هذا حدیث حسن غرب اعا نعرقه 
من حديث السين بن واقد ۷ الثانية # قوله يعثران بغم الثاء المثلة هذا 
جو المشبور وحک فيه صاحب امک کسرها أيضا وحک عن اللحياتى فى 
لاضی الم الک فتاه کا كذ مره فى الحم وقال الجوهرى غر . 
فى ثوبه مثال فقد یکون سبب الکبوة غير هذا ( الثالئة أ فيه جواز ۱ 
الاجر وجو ع عليه وق الصحيحين عن أب جحيفة غرج النى م عليه 
<لة ا ۴ نظا نظو إلى بياض سأقيهمع أن المسنين كانا اذ ذاك صغيرين 
لات ۱ الباسپ) اطریر فكي ف بالأحمرالذى ليس بحرير + وقال 
بعض أصحابنا اعا جوز إلياس الصبي اطریر اذا لببلغ سيم سنين وصححه 
ارافعی فى شرحه لكنه صحح فى احرر الجواز مطلقا وتبعه النووى وهو 
أرجح واف أعر و الرابعة 4 تمث رهما فى المشى محتمل أن يكون سببه الاسر اء 
وحتمل أن تک ضعف البدن لصذر ها وعدم استحكام قوب ویحتمل 
أن یکون سببه طول الثياب وهو بعيد غير لائق بأهل ذلك اازمان ولا بدل 
على ذلك قوله فى رواية النسانی عليهما قيصان احمران يعثران فیہما ولاقوله 
عند النسائى أيضا : رارت هذين لءثران ف قيعميبإلان هذا اللفظ بصدق ونم 
يكن سيب العثار طول الاب #الخامية# قد نستدل 0 القصة من لابو جب 
الوالاة فى الخطبة ل كنه زمن سير لابقطم الموالاةعند من يشترطها فايست 
هدو الصورة فى ف ف موضم التراع وللشافعى فى الاك توا ا 
عند أصابه اشتراطبا وبه قال اناه بل وكذلك الحلاف فى اشتراط الموالاة بين 
احطبة والصلاة والمرجع فيا يقطم الموالاة من کلام اوففل ال هقرت 
انقطعت الموالاة 35 الارکان وقد يقال لم تكن هذه الخطبة خطية اجمعة 
لكن النسائى يوب عليه ازول الامامعن انبر قبل فر اغه من الخطبة لوم الممعة 
وقال الام هوأصل فى قطم الخطبةوالتزولهن النبر عند الحاجة « السادسة ا 
قيه جوا زكلام الخطبب فى أثناء الخطلنة ا ليس منہا وقد تقدم ابضاح ذلك 


نیت ۲۹۵ سب 


وعن الاعد جح عن هر بر «آن رسول سل یه ف 
دك ر یوم اطع فقال فيه ساعة لاثمادفها عبد“ مس توس ال 
الله شيا إلا أعطاه إياهواشار بيده ره يلاها وعن هام عن 0 هريرة قال 


فى الكلام على الحديث الذى قبله #السابمة4 وفيه منقبة الحمن والحمين 
رضىاللهعنبياوقدأوردهالترمذىف متاقيهياولو لاشدة محبتهعليهالصلاةوالسلاملما 
فعل معبى) مثل‌ذلاك وف رو اية الاک زا بت ولدى هذين «الثامنة» وفه سان 
رجته عليه اصز و راوجمه علیهم ورفقه بهم والظاهرآنمبادرهعلیه 
الصلاةوالسلام إلىأخذهالاعبائب.ا با لشی و <صول المعق ةل بالعثار فر فم تلكا مشقة 
عنحماپم #التاسعة» إن قلت ظاهر الحديثأن قطم الخطبة ال ول خنها 
فتنه دعی إليبا محبة الأولاد وکان الأرجح ركه والاستمرار فى الخطبة وهذا ۱ 
لابلیق محال النى وليه فانه لايقطعه عن العبادة آمر دنيوى ولا يفعل إلا 
ماهو الارجح ولا كل قلت قد بين النى یی جواز مثل ذلك عله كان 
راجحا فى حقه لتضمنه بیان ااشریعة التى أرسل بها وان کان مر جوما فى حق 
غيره اوه عن المتان و کونه «شثا عن إيثار +عبلحه الاولاد على التيام بحق 
العبادة ونبه عليه الصلاة والسلام عا ما ذكره فى ذلك على حال غيره فى ذلك لا 
على حال تفسه فانه عليه الصلاة والسلام لايفعل ذلك إلا لمصلحة راجحة على 
مصاحة الخطة وبتقدير أن يكون اصلحة مرجوحة فذلك الفعل فى حقه 
راجح على الترك لکوه بين به جواز نقد الصلحة الرجوحة على الا مر 
اراجح الذىهو فيه و وا أعم #العاشرة» فيه استحباب الخطبة-على منبروقد 


سك بذلك العاماء من أصها بنا وغیرم وقالو ا فان یکن منبر فەلی موضمدر تفع 
«الحديث النامن # 


عن الأعرج عن ألى هربرة « أذرسولاك َل ذكر يما عة فقال فيه 
ساعة لاتصادفها عبد مس وهو صل ال الله دا إلا أعطاه یاه وا اشار نو 


ج مب 
قال رسول الله ملم اقه عليه وسر « ف اللجمة ساعة” ابوافقبا مسز" اف 
1 تسالمو دهز وجل د يتا إل 1 ایا اء “ وفيروايةلاشيخين قال :(يسلى ) 
ولس « ا اله فيباخيرا إلا أعطاه » قال“ 1 خف 


يقللها > وعن‌هام عن آبی‌هر برة قال : « فال رسولالل بل فى الجمعة ساعة 
لابواققها مسلم وهو سأل ربه عز وجل شیا الا تاهإياه » ( فيه ) فوائد 
ف الأولى € أخرجه من الطريق الأول الشیخان والنسائى من طریق 
مالك وفى روایه السخاری وهو قام ييصلى وذ كر ابن عبد الم أن عامةرواة 
الموطاً وا هذا الحديث وهو قام یصل إلا قتيبة وابا مصمب فل بقولا 
وهز فام قال ولا قاله ابن أويس ولا مطرف ولا التنيسى 0 
حديث ای الزناد هذا قوله وهو قام من رواية مالاك وغيره وكذلك دو 

ورقاءی نسخته‌عن أ الزنادو ذاروأهابنسيرين ۷ 
من الطريق الثانية مسل عن عبدالرزاق عن معمر عن مام واتفق عليه الشیخان 
والنماتى وابن ماجه من طريق یوب السختيانى والشيخان ايضا منطريق 
سلمة بن علقمة ومسل والنسائى من طریق عبد الله بن عون ثلاثتهم عن عدين 
سيرين عن أبى هريرة بلفظ إن فى الحمة لساعة لايوافةها مسل قم يصلى 
يمأل الله خير الا أعطاه یه وقال بيده يقللبا يزهدهالفظمسل :وفرواية البخارى 
واانماء منطريق يوب بعدقوله وقال بيده قلنا لپا یز هدهافی قولهفلنا زيادة: 

ا .هذه الاشارة تقایل منذاك اوقت و کر بض من وق 
رواية البخاری من طريق سلمة بن علقمة بعد قوله وقال بيده ووضمأ علته 
على بطن الوم على والحنصر قلنا يزهدها وأخرجه مسل من طريق مد بن زياد. 
عن أي کر ةلف أن فى الجبعة لساعة لإيواققيا مسل بمال الله فيبا خير 
إلا أعطاه قال وهی ساعة خفيفة وأخرجه أبو داود والترمذی والسای 

الما فى مستدرك » رن طزيق + بن إواهيم عن أن سلمة عن أفهريرة 


لاثملاو — 


بلفظ « خير بوم طاعت فيه الشمس يوم الجعة وفيه ساعة لايوافقها عبد مسل, 
يصلى يأل الله فیها شیا إلا أعطاه قال أبو هريرة فلقیت عبد الله بن سلام 
فذكرت له هذا الحدرث فقا ل نا أعلم تلك الساعة فقلت أخبر نى بهاو لاضن بها على 
قال هی بعد العه‌مرالی أن 7 تغرب الشمس قلتو کیف: تكؤن بندالعمر وقدقال 
وسو یلایر وب هو بص ولك الساعةلا بصلى فيها قالعبد الله 
ابن سلام لیس قد قال رسو لاله َو من جا سمجلا ينتظر المملاةفبوى صلاة؟ 
قلت بل قال فبوذاك © لفظ الترمذى وةال حمن ضحيحوفى رواية أ‌داود 
والنسائى وا لجاک قال عبد لله ات ملام هي آخر ساعة من بوم الجمعة 
وقال الحام صحیح على شرط الشیخین ورواه أحمد فى مسنده مر . 
حديث العباس وهو عبد الرحمن بن مينا عن مد بن‌مسامه الا نصارى عن 
أنى سعيد وألى هريرة بلفظ إن ف الجمعة ساعة الحديث وفى آخره وهی بعد 
العصر 9 الثانية ‏ اختلف العاماء' فى ساعة الاجابة المذكورة ىهذاالحديث 
على أقوال (أحدها) أنها قدرفعت حنکاه‌ابن‌عبدالبر وقال‌هذالیس بشىء عندنا 
لحديث أبى هريرة أنه قيل له زعموا أن الماعة الى فى يوم الجمعة لایدهو 
فيها مسل الااستجیب له قد رفعت فقال كذب من قال ذلك قيل له فهى ف 
كل جمعة استقبلها ؟ قال ام قال ابن عبدالبر على هذا تواتر: ت الا ثار وب قال 
علماء الا مصار وقال القاضى عياض ردالسلف هذا على قائله (الثانى) ما بعد 
العصر إلى الغزوب وهو الذى تقدم صن الترمذى عن . عبد ألله. بن سلام وف 
E‏ ماجه مابدل على رقمه ذلك إلى التي ياب أخرجه من رواية 
أيه عنه قال قلت: « ورسول الله صلى الله عليه وسل جالس : إنالنجد فى 
ES‏ ساعة لابقا جد تم سل بال 
اه و شیشا إلا قفى له حاجته ؛ قال عبد اله فأشار إلى سول اله 
عمل علي وس أو بعش ساعة فقلتصدقتأو بعضساعة » ؛ قلتأى ساعة ؟ 5ال 
آخر ساعات‌النهار » قلت إمهاليست ساعة صلاة قال بلى إنالعبد امن إذاصلى 
نم جاسم يحبسه إلاالصلاةفبوفميلاة» وهذا ظاهره ار فم الى النى ميلد تمل 


مت پا و ۷ سس 


أن القائل أىساعة هو أبو سامة وانجیب لاهو عبد الله بن‌سلامو یو افق‌الا ول 
-مارواهالیز ارفی‌مسنده‌عن أبىسامة عن أبى «ريرة و أ سعیدف ذ؟ ر المديثشق 
صساعة اجعة قالوعبد اللهين سلام یذکر عن رسو لالله قال نسي هىآخرساعة 
قلت إعاقالوهو یصل وليستتلك ساعةصلاة قال أما معت أوأما بلغ ك أنرسول 
لس اتظر الصلاة فر وف صلاةو تقدم أ نف الحديث امر فوع من حديث 
افد وای هري ف مسند جد وهی بعد الءصر وروی أبوداودوالنائى 
والحام فى مستد ركه من رواية الجلاح مولى عبدالعزیز عن أ یسم بن عبد 
ارحمن عن جابر بن عبد اللهعن رمو لاله يك أنه قال : يوم اللجعة ثنتا 
.عشرة (يريدساعة) لابو جد لسألالله شيعا إلا تاه افاس وها آخر ساعة 
بعد العصر قال الحا ك یح على شرط مس وقد احتج بالجلاح أبى کنير 
وقال ابن عبدالبر قيل إن قوله‌فامسوها آخر ساعة بعد العصر منكلام اى سامة. 
وروی الترمذى عن أنس عنالنئ رة « قال ال وا الساعة التى 7 رجیق ,دوم 
اللجعة بعدال صر إلى غيبوبة الشمس » وقالحديث غریب من‌هذا الوحه وقد 
دوى عن آنس عن النى و من غير وجه وعد بن أبى ميد يضعف ضعفه 
بعش اهل العل من قبل حفظه ويقال لهحماد بن ألى حميد وال هأ بوابراهيم 
الا نصاری وهومنکر الخديث انتپی وقال والدی رجه اله شرح الترمذی 
1 که كثر الا حادیث یدل على مها بعد لعصرفن ذاك‌حدیث أنس وعبد ال بن‌سلام 
مود بن عند ان وابی سعید وأبىهريرة وفاطمة مج جات عبدلله 
بن سلام وجابر اش بي هريرة انتبى وزوى ابن ألى شيبة فى 
"مصننه هذا القول عن ابن عباس واھ وطاووتن وحکاه أبن بطال عن 
حاهد وقال والدى رجه الله الاک ثرون من الصحابةعلى ذلك وروی سمید 
أبن.منصرر یسننه 00 ة ب. ن عبدارجن أن ناسا من اب ان 
و اجتمه‌وا فتذا؟ روا ااساعة اى فى يوم اللجعة فتةرقواو م يختلفوا آنا 
3 مان ريوع لطن اتوي فلا اد ربز ل يل إنها بعد المصرقوله 
:عليه الصلاة والسلام يتعاقبون فيكم ملانكة بالليل وملائّكة بالنبار ويجتمعون 
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فى صلاة العصر ثم یمرج الذين يأتوا فیک فهو وقت العروج وعرض الاع ال 
على اللهفيو جب الله تعالی فيه مغفر ته لمصلین‌من‌عبادهو لذلك‌شددالنی مك فيدن 
حلف على ساعته بعدالعر لقداعطی بها كثرتعظها لاساعةوفيها يكون اللعان 
والقسامةوقیل ف‌قوله تعای ( محبسونهمامن بعدااصلاة) أنباالمصر ا كيئ وحکاه 
الترمذى ف حامعهعن أحمد واس حق قال و قال حمدأ كثر الحديث ف الساعةالتى ر جى 
فيها إجابة الدعوة أنها بعد العصر وترجى بعد زوال الشمس وقالاين عبدالبر 
إنهذ.ا القول أثبتثىءازشاء الله انتبى والظاهر آن المرادبقوطم بعدالعصر 
أى بعد صلاة العصر وبه صرح ابن عباس وحبنگذ فهل يختلف الال بتقديم 
الصلاة وتأخيرها أو يقال المراد مم الصلاة المتوسطة فى أول الزقت وقد يقال 
المراددخول وقت الصر (القولالثااث) أنها آخرساعة من‌النبار وهذا مروى 
عن فاطمة بنت النى مكليو فذكر الدارقطنى ف العلل ظنم! أنهاقالت قلت للنى مكليو 
أى ساعةهى؟ قال إذا تدلى نصف الشمس للغروب فكانت فاطمة تقول للام لها 
اصعد على الظراب فاذا رأيت الشمس قد تدلى لصف عيتها فاخبرتی حتى أدعو 
وقد غاير والدى رحمه الله فىشرح الترمذى بين هذا القول والذى قبله والامر 
کذلاك فان صاحب القو لالذىقبله مجملپا من بعدالعصر إلى الغروب‌وهذایضیق 
الامر فیپا وجعلها قبیل الفروب ولست ارید أن صاحب القول ال ول جعابا 
مستغرقة من العصر إلى الغروب ولکنهاساعة لطيفة فى أثناء هذه المدةوالقائل 
بهذاالقوليعين لها الجزء الاخير من هذا اوقت ويدل لهذاقولعبد اللهبنسلام 
هی آخرساعة‌من بوم الجعة کاهوعند ای داودوالنسائی وا لا کو إنكان لفظرواية 
الترمذى فى هذا الكلام هی بعد العدسر إلى أن تغرب الشمس کا تقدم ثم إن 
كلام فاطمة رضى الله عنها فى آخر ساعة يقتذى أن الراد لحظة لطيفة فانها 
جعلت ابتداءها تدلى نصف الشمس للغروب وحديث جابر المتقدم يقتغى أن 
الساعة ال ذکوردالزءالاخیر من اثنى عشر جزءا ينقسم النهار علیها ولایتمین 
أن تکون الساعة الأخيرة بکاها بل حتمل أمها لظة فىأثناء هذه الساعة 
4 - طر ح التثريب ثا لك 


الت 


ولايتعين الاحظة الآخيرة نبا مخلاف الک عن فاطمة فان فيه تعيين ازج 
الآخيرمنها فهمامتغایران فيكون هذا (القولالر 1 و بم) فاعم (القولالحامس) 
أا فو سين لفلف إل أن تغرب حسکاه ابن عبدالبر عن عبد بن 
لام وكعب الأحبار (القول السادس) أن بعد الزوال مابين أن مجلس الامام 
على المبر إلى الفراغ من‌ااصلاة <كاها بن المنذر عن الحسن البصرى وحكاهابن 
عبدالين عن اء هي أناالٍ : هی مابين أن حرم یم إلىأن حل وحكاه والدی 
ف فى شرح ترمذی 6 اى وى الاش‌ری وأبى آنا وقال الثورئ من 
متأخرىٍ این إنه الصو سو اپ لاق بع ممل فو ورا غ مه ت بن بكيز عن ۱ 
اسفن ان ده إن ان مرت الأشعرى أنه قالقاللى عبدالله بن مر أسمعت 
أباك محدث عن رسول الله مكل فى شأن ساعة اة ؟ قال نم سته يقول 
بجعت رسول اه وی 0 مابين ات جلس الامام ۲ آن تقفى 
الصلاة » قال مسب هذا أجود حدبث وأحه فى بيان ساعة الجعة حسکاه عنه 
البیوق لكن لهذا الحديث علتان (إحداما) آنغرمة 0 لسمع من أيه قاله أجد 
ور روش عوقو وعد انه قال لم عم من ای شيئًا (الثانية) قالالدارقطنی 
1 إسنده ذير خرمة عن أله عه ۳ بردة قال ورواه حماعة عن ألى بردة. 
من يوه دنم من بلغ به أا موسی رضی الله عنه د برفعه قال والصواب 
أنهءن قو لأبى بردةكذلك رواه حی‌القطان عن اللوریعن بى اسدق عن ألى بردة 
وتابعهواصل الا دب وس جالدر و باهع نألى بردة من قوله وقال‌النان بن عبد السلام 
عن‌الثوری عن أبى ا دقن أب برده یه موقوفة ل ولا ثبت قولهعن أبيه نتبی 
قال اانووى فى شرح مسلم وهذا الذى استدركه بناه على القاعدة العروفة له 
ولا مر الحدثين أنه إذائ.ارضف روايةالحديث وقف‌ورفع أوإرء الواتصال 
حكوا بالوقف والارسال وهی قاعدة ضعيفة منوعة قال والصحيح طريقة 
الأصوليين والفقهاء والبخارى ومسل ومحقق الحدثين أنه يكم بارفع والا تصال 
لأا زيادة ثقة انتهى وقال آبو بكر بن العربى أا ذکر هذا القول وت 
وبه أقول لآن ذلك العمل فى ذلك اوقت که صلاة فينتظم به الحديث 


— ۱ 


ومعنی ول اا .اس الة رې وحديث ألى موسی لمن موضم لاف 
فلا بلتفت إلى ذيره ( القول السایم 6 نها من حين خروج الامام الى الهراغ من 
الصلاة رواه ابن اه فى مصنةه عن عوف بن حصيرة وهو تابعی وحکاه 
ابن عبد البر عن اش‌ی وهذا قریب مر ن الذى له لحكنه أوسع منه لان 
خروجالامام متقدم على جلوسه على اانبر (الةو [النامن) ا من حين یفتتح 
الامام الخطية إلى ذراغ من الصلاة <كاه ابن عمد الر وهو 5 ق سن القولين 
قبله لاز افتتاح ااخطية متأ ر عن جاوس الام على انبر لما يهم بعد الجلوس 
من الآذان وروی ابن عبد البر فى اليد عن ابن تمر عن النبی ل إن 
۳ لساعه و فه‌قیل ارسول الله ا ساعة هی قال من حین بقوم 
الامام ف‌خطبته إلى أن يفرغ من خعابته قال ان عد ااب ركذا فى هذا الحديث 
إلى أن بفرغ من خطبته واحفوظ إلى أن فرغ من صلا (القولالتاسع) أنها 
من حيننةام الصلاة إلى أ نيرغ مما روادابن أىشييةء وا فده قفرت 
قال كنت عند ابن #ر فدثل عن الداعة التى فى الجعة فقلت هی الساعة التى 
اختار اللهطا أ فيهاالصلاة فسح رأسى و برع وأعجبه ماقلت وحكادا بنعبدا'بر 
عن عو ف أبن < صير ةو بدلله مارو ادال لترمذىوا بن ما جه عر؟ كثير بنعيد الله نر 
وابنعوف|أزلى عن بيه عن جد وعن الى اا ملل قال إن فى المعة- اعةالحديثوفيه 
قالوايارسول الله أيةساعة هى؟قال حينتقام الصلاة إلى انصر افه منها قالالترمذى 
حسن غريب قال انو وى ف الخحلاصة ولي سكذلك فا نکثیر بن عبد الله متفق على ضعفه 
قال الشافعى هو أحد أركان الجكذب رقال أحمدهو منكر الحديث ليس إشىء 
انتهى وقال ابن عبد الير لم بروه فبا عامت إلا كثير ولیس من محتج نه انتمی 
وبوافقه حديثميمونة بنت سعد قات أيةساعة هی يارسول الله ؟ قال ذلك حين 
بقوم الامام رواه الطبراتى فى معحمه الكبير وضعنه والدى رجه اند اسا 
ويحتمل أن يراد قيام الامام الخطية فیکون قریبا من اقول الثامن ( القول 
العاقين ) ا عد زوال ال من ررد ان أو شه فى اس اضر واه 
ابن النذر عنه وعن أى الالة .وقد عرفت أن ان المنذر نقل عنه القول 


515 س 
السادس ولعله آراد بعندالروال اازوالومابعده إلى فر اغ انصلاةو بدللذلت أننتمة 
کلامه عنداین أبى شيبة فى وقت الصلاة ( القول الحادى عشر ) با 5 
ال ذان‌رواه ابن أبىشيبة عن عائشة رضی الله عنها أاقلت‌حین‌بنادیا لنادی 
بالصلاة وهذا قريب من الذى قبله لاانه ینادی بالصلاة وقت الروالوقديتأخر 
عنه ( القولالثاتى عشر ) ألما عند الاذان أو اطبة أوالاقامةرواه ابن انى 
شيبة عن آبی آمامة رضی الله عنه قال إلى لا رجو أن تكون الساعة الى 
فى المجعة إحدى هذه الساعات إذا أذن المؤذن و والامام على المنبر أو عند 
الاقامة ورواه الطبراني ف معجمهالكبير عن أبى أمامة فان قلتهذاهوالقول 
السادس وقد نقلم هناك عن والدک رحمهالله أنهحكاه عن أبىأمامة ويدل له أن 
القائل بالسادس لابقول‌باستیعابها لازمن المذكور فهى ساعة لطيفة فى أثناء تلك 
المدة الطو بلة فى إما فى أوله وهو الا ذانأو ف‌وسطه وهو الخطبة آُوق‌آخره 
وهو الاقامة قلت بل هو غيره فانه أخرج حالة الصلاة عر أن يكون فا 
ساعة الاجابة فتكون حيذئذ من حين جلوس الخطيب على المنبر إلى الشروع فى 
الصلاة وهذا عکس التقدم عن أبى بردة أنها من خین تقام الصلاة إلى الفراغ 
منها وقد حكى ابن المنذر هذا القول عن أنى السوار العدوى قال کانوا 
يرون الدعاء مستجابا مابین أن تزول الشمس إلى أن يدخل فى الصلاة ( القول 
اثالث عشر ) أنها عند خروج الامام رواه ایو نان شیب وو آی بردة 
انا ونیا رقنا (القول ارابم عشر ) أنها من اازوال إلى أن بصیر الظل 
نحو ذراع حكاه القاضىعياض ( القول المامس عش ) أنها مع زیخ الشمس بشير 
ال ذراع حکه ابن المنذر وابنعبداابر عنأبى ذر رضى الله عنه آه‌قال لامرأته 
لما سألته وقاللما فان سألتی بعد فانت طالق وهذا قريب من الذی قبله بل‌هذه 
الاقوال العشرة من السادس إلى هنامتقاربة ولعله عبر بها عن شیءواحدوعل 
القول انبا حالة الحطبة والصلاة أو الحطية خاصة أو الصلاة خاصة فبی .تتقدم 
وتتأخر باعتبار تقدم خروج الامام وا لكنحى ابن عبداابر عند بن 
سيرين أنها هي الساعة التىكان يصلى فيها رسو لاله مكب ويقتضى ذلك انضياط 


سس ۲۱۳ — 


وقتها لاله عليه الصلاة والسلام كان مخطب أول الوقت فانه ماکان بؤذن الا 
وهو جالسعلى النبرفی ول الوقت ولم تسكن خطبتهطويلة (القول‌السادس‌عشر) 
أنها عند أذان ااثوذن اصلاة النداة رواه ابن أبى شيبة عن عائشة ولعل الذى 
جعلناه القول الحادى عشرهو هذا إلا أنها أطلقت النداءمرة وقيدته مرةأخرى 
بالآذان لصلاة الغداة خمل مطل قكلامها على مقيده لكنا فهمنا من کلامباذاك 
مها اراد الصلاة المعبودة وهى صلاة الجعة فإذاك عدد ناه‌قولا اخروقد فهم 
ذلك ابن المنذر خى عنپا أنساعة الاحابة إذا أذن المؤذن اصلاة الجعة ولعله 
وقف عنها على تصرح بذاک( القول‌السایمعذمر) نبا مایین طلوع الفحر إلى طلوع 
شس و بعدصلاةالدصر ٍالذروب كاه ابن المنذر ع نأ ىهريرة ومعنی ذلك 
أنبا ف أحد هذ, ن الوقتين ولد لك ای ا بن عبداابرفی نقیی هذا عنه بأو بدل‌الواو 

(القول الثامن عشر)أنم! من طلو ع الفح ر إلى طلوع القن كاه ا بو العباسن افر فى 

والنووى (القول التاسع عشر) آنباالساعة الثالئةمن |انهارحكاهاين قدامةف المغنى 

(القولالعششرون)) نباءتفية فى اليو م كله لا لعل وقتم,امنه<كاهالقاغى عياض وغيره 
(القو لالحادىو العشرون)[ نبالا تلزمساعة بعینهابل تنتقلفیساعات‌الیو عقا لالغزالى 
إنهالاشبه وأشار إليه النووىف اطلاصة فقالو يمحتملا نهاتنتقل و قداجتمم‌لناق 
الصلاة الوسطی‌سبعة عشرقولاقدمناها عندالکلام‌علیپا وکذاکاناجتمع لنای 
ساعة اللجعةهذا العدد امخصوص تم عثرناع ی أربعةأقوال آخری‌فبلفت الاقوال 
آحداوعشر بن‌قولا واشأعل 7 الثالئة # قدعرفت فماتقدم استدلال| اوق 
رضى الله عثه بقوله عليه ااصلاة والسلام وهو يصلى على أن تلك الساعة ليست 
بعد المع لاان ذلك الوقت لیس وقت صلاة وجواب عبد الله بن سلام رضى 
اقعنه له بأن الراد بکوه بصل‌انتظار الصلاة وسكوت آبی هربرة على ذلاك 
شتفی قولهذا المواب منه لکر ن أشكل على هذا الجواب قوله ف‌رواية 
الصحیحین وهو قام لصلى فقوله وهو قاء شدي ال لسن ليس المراد انتظار 
الصلاة وإما المراد الصلاة حقيقة لكنه مع ذلك حمل القيام على الملازمة 
والمواطية ک فى قوله تعالى ( إلا مادمت عليه قاغا ) أى ملازما مواظا مقا 
واعل أن ل الصلاة على انتظارها حمل لفظ على مداوله الشرعى لكنه ليس 


۱ ٤س‎ 


المدلول المقيق و ]نا هو جازشرعى ویحتمل حمل الصلاة على مدلوطها اللنوی 
وهو الدعاء وهو الذى ذكره النوری وأما على القول بأنها حالة الصلاة فلاراد 
حينئذ بالصلاة مدلوطا اشرعی اطقبق والظاهر حینگذ أن قوله قامم نبه به 
على ماعداه ,رن أحوال الصلاة خالة الجلوس والسجود كذلت بل ما 
أليق بالدماء من حالة القيام و داجنا الصلاة على الدعاءفالمر اد الاقامةعل انتظار 
تلك الساعة وطلب فضاپاوالدعاء فيم «الرابعة» المكة فى إخفاء هذه الساعة 
فى هذا اليوم أن ميد الناس فيه ویستوعبوه بالدعاء ولو عرفت اوها 
بالدعاء ولوا ما سواها وهذا 6 أنه تعالى أخفى اجه الاأعظم فى أسماله 
الحسنى ليسأ ل بجميم میاه وأخنی ليلة القدر فى أوتار العشر الا خير أو فى جميع 
شهر ره‌ضان أو فى جميع السنة على الخلاف فى ذلك ليجتهد الناس فى هذه 
الا وقات كلها وأخنی أو لياءه فى جملة الومنین حتى لايخص بالاکرام واحد 
بعينه وقد ورد فیا ماورد فى ليلة القدر من اله اع نا م انسیا وین اج 
فى مسنده واطا كو مستدرکه من حدیث ابی سعيّد الخدرى قال ألت النى صلى 
اله عليه وسل عمها فقال إلى كنت أعلتها ثم انسيتها م انسيت لبق القدر ٠‏ 
وإسناده ييح قال الماك إنه على شرط الشيخين ولعل ذلك بکون 
خيرا للا مة ليحن دو ا فى ساراليومم قال عليه اصلاة والسلامفى ليلة القدر 
حينانسيتهاو عسى آن‌بکون خير الکقال والدىر حه اله فی‌شرحالترمذی‌وإنمن 
كان مطلبه خطير اعظم|كسقؤ ال المغفرة والنجاة من النار ودخول النة ورضی 
الله تعالىعنه لجدير أن بلستو عب جيم ره بالطلب والسؤال فكيف لايسهل على 
طالب مثل ذاك + ال ,بوم واحد م قال عبدالله بن مر إن طلب‌حاجة فى يوم 
سیر قال والدی رمه الله ومن م یتفر لاستیعاب الوم بالدعاء وأراد حصول 
ذلك فطر بقه کا قال کعب الأحبار اوقم الانسان جعة فى جمع ألى على تلك 
الساعة قال وهذاالدى قاله بناء على أنهأ مستقرة ىوقت واحد من اليو ملاتنتقل 
وهو الصحيح المشور والله عل © الحامسة # أطلق فىهذه الرواية السگول 


: ۰ 


وظادره أن جميع الأشياء فى ذلك سواء وفرواية اخر ی بسال الله خیراوهی 


LES‏ نت 


فى الصحيحين من روأبة جد بن‌سیرین‌عن الى هريرة وفى صحيح مسر من رواية 
د بن زیادعن أبى هريرة وهی اخص من الآولى إزفسر الاير خير الاخرة 
وإن فسر بأ من ذلك ليشمل خير الدنیا فيحتمل مساواتها للرواية 
الاول ويحتمل أت يقال إنها أخص أيضا لانه قديدء وبشیء ليس خيرا 
فى الدنا ولا فى الآخرةبل هو شر محض محمله على الدعاء به سوء الاق 
واطرج فيحمل المطاق على المقيد وقد ورد التقييد اا ف حدرث سول 
ان عبادة أن رحلا من الانصار ألى النى ا فقا لآ <بر ناعن يوماجعة ماذا 
فیه‌من اظير ؟ قلفیه خس خلال الحديث وفيه ساعة لاإسأل عبدفي,اشيئا| إلا 
أتاه الله مالم يسال 58 أو قطيعة رحم رواه أجد والبز زار والطيرا ۴ فالکیر 
و اسناده حيدوعطف قطيعة الر< معلى او أن دخلق مومه لعنام ارتکاه 
وق كن 1 ن ماج من‌حدیثأ ی اماي مایل < جر اه وروی‌البرا با سیب 
الاو ط ۰ ن حدیث أنس قال عرضت فاع رسول الله میا مك المديث 
وقيه وفيا ساعه ی عر ٩‏ نمم إلا امه شن من‌شر 
الادفع عنه ماهو أعظم منه فنى هذا الحديث 5 لاجاب الا فما قم رو 
کذلاک E‏ سنه وبين الحديث الذى أطلق فيه أنه 
«طی‌ما ألدولكن م حاء ى<داث أنس فى روابة ذكر ها البيوق فى الى رفه وان 
یکن قسم لەدخرل ماهو خير منهوقولو كموين تن دیع عنه‌ماهو أعظم منه 
۳ فيه ديم اياده فی ن المعنى 0 ماهو أعظم أن ل عه 
ا ی واه كز لقان فل أو ماهو 
با وود ورد ف 9" 1 الداعى لاه احدی o‏ إما أنستحاب 
له أو يدخر 4 فى الآخرة أو يدفم عنه من السوء مثلبا ولکن ذلك الحديث 
فى مطاق الدعاء فلا بد وان يكون لادعاء فى ساعة الاجابة من بدمزية وقد 
بقال دکر فی مطاق الدعاء آن يدفم عله من السوء مثلم وذكر فى ساعة 
الاجابة دفم ماهو اعظم منه فهذه هي المزية واه اعلم ۶ السادسة € قوله 


کے 


واشار بده يقللها | ببين كيفية هذه الاشارة وقد تقدم فى رواية للبخارى 
ووضع أغلته على بطن الوسعلی والخنصر والظاهر ان اراد اغلة الابهام وقد 
يقال كيف وضعپا على بطن الوسطی والخنه‌م وبين هذین الا صبعین اصبم 
اخرى وهی البنصر ولعله عرض الابهام على هذه الااصابع وسكت عن ذكر 
البنصر لا نه إذا وضع الابهام عرضاعلى الوسطى والخنه‌م فلا بد وان‌یکون 
موضوعاعلى البنصر ایضا فسکت عنه لفپمه ما ذک وأما اذا کان الابپام 
موضوعا على استقامته فلا يمن ان يكون موضوط غل لوسطی والخنصر 
فى حالة واحدة وان اع # السابعة © فيه العمل‌بالاث ارة وأنها قاعةمقامالنطق 
إذا إذا فهم المراد بها وقد اورده البخارى فى باب الاشارة فى الطلاق و 0 
وإغا اكتنى امابنا بالاشازة فى الطلاق والعقود ونحوها من الا خرس الذى 
لابقدر على النطق إذا كانت له إشارة مفهومة اما الناطق فلم یکتفوا باشارته 
فى العقود وانفسوخ ونحوها و نا اکتفوابهای الا مور الفيفة «الثامنة» قد 
وردالته‌رم بذلك لظا بو له وهی ساعة خةيفة وهو فى حیح مسلمن حديث. 
مد بن زياد عن ابی هربرة وف معجم الطبرانی الاوسط عن انس ان اللي 
مس قال ابتغوا الساعة التى ترجى فى 5 مابين العصم إلى غيبوبة الس 

وهی قدر هذا يعنى ق.ضة وفى حديث عبد الله بن لام عند ابن ماجه أو بعض. 
ماعة وذلاك يدل على قصر زمانها وا پا ليست مستغرقة لا بين جاوس الامام 
على الذبر وآخر الصلاة ولا ما بين ال.صر والمغرب بل ااراد على هذين القولين 
وعلى جميع الا قوال ان تلك الساعة لا مخرجعن هذا الوقت وانهالحظة لطيفة وقد 
نبه‌علی ذلاک القاضى عياض وقال النووى فى شرح المبذب بعدنقله عنهان الذى 
قاله يح قات لکن فى سنن آبی داود وغيره. عن حابر عن رسول الله ا 
يوم الجعة ننتاعشرة يريد ساعة لا بوجد مسل يسأل الله شيئا إلا أتاء الله 
فالقسوها آآخر ساعة !مد العصر وهذا بقتضی أن المراد الساعة التى ينقسمالنهار 
منبا إلى اثنى عشر ره لکونه صدر الحديث أن يومالجمعة تنتاعشرة ساعة 
فدل على أن قوله فى آخره فلقسوها آخر ساعة أى من الشاعات الاثنى عشرة 


سے 
هه س 


هج باب تمعن الم لاة فا طریر :م 


یش سس سسسس 
عن عقية * بنعاصٍ أنهقال 2 آهدی إلى رسول الله ۳ 
ع) يفا شدید| 13 سكارم 


e 2 
موم‎ 2 


فروج حر؛ بر فلوسه 3 ۲ صل فيه 9 انزعه نز 

له 6م کے فال" : لاينبغى هدا سنتیف « 
الذکر رة أول الحديث إلاأن يقال ليس المراد بالقاسها آخرساعة أمْها تستوعب 
آخر ساعة بل هي لظة لطيفة فى آخر ساعة فتلته‌س تلك اللحظة فى تلك الساعة 
لأنما مندصرة فیها وليست فى غيرها والله أعلم #التاسعة» فيه فضل الدعاء 
يوم الجمعة واستحباب الأكثار منه فيه رجاء مصادفة تلك الساعة ولاسیا 
فى هذين الوقتين وها من جلوس الامام على المنبر إلى فراغه من الصلاةو بعد 
صلاة العصر إلىالمغرب وقد صرح بذلك العاماء من أصحابنا وغيرم «الماشر € 
فيه فضل دم الجمعة لاختصاصه بپذه الساعة التى لا توجد فى غيره وقد ورد 
التە رغ ا يوم طلعت فيه الشمس وهوفى #بحمسلم وغيره منحديث 
آبی هرررة ة وورد فى ذلك عدة أحاديث وصرح انا الشافعية بأنه أفضل 
أيام اس وأذيوم عرفة ة أفضلأيام السنة واختلفوا فى أفضل الا بام مطلةا 
على وحبين أكب) أنه يوم عرفة وذكروا ذلك فى الطلاق فيا لوقال ازوجته 
أنت طالق فىأفضل الأيام ومقتضی الحديث المصرح بأن يوم الجمعة خيريوم 
طلعت فيه الشمس تفضيله مطلقاما هو أحد الوجبين والله أعلم 


س 


حر باب النهی عن الصلاةفى الحرير ل 
#الحديث» الا ول عن عقبةبنعامر أنه قال: « آهدیال رسولالل مس فروج 
حرير فلبسه ثم صلی فيه ثم نزعه نزعاعنيفا شدیدا کال کاره له ثم قال لاينبغى 
هذا للمتقين » (فيه) فوا بد #الأولى© أخرجه الشيخان والنسائى من طربق 
الايث بن سعد وأخرجه ملم أيضا من طريق عبد اميد بن جعفر كلاها عن 


۱0 مد 


تب« ب > «سج«جسج«ج«اسٍپآ۳ 

يزيد بن آبی حبیب عن أبى اير عن عقبة وى روایممبعد قوله م صل فيه 
م انمرف #الثانية» الفروج بفاح الفاء وتم ااراء و لشدیدها وا 
جم هذا هو الصحيح المشهورفق ضبطه ول بذ کراپور غيره قال النووى فى 
شمیح مس و فم الفاء وی القاضى عياض مخفيف الراء ولشديدها 
لاانووى والاخه‌یف غرب صع.ف قلوا وهو قناء مشقوق من خلفه واعمی 
فیه اب باس الة رط ی کون ضیق‌الکیز ضرق الوه طوآغرب بامرآخروه و آنه‌قال 
"دروف غضم اثفاء وجعلالفتح غریبا والمعروف عکس ما قال أما اصفیر من 
ذكورأو لاد الدجاج فقال اقاضی عياض هو بغم الفاء لاغير وضبطه صاحب 
اک بالفتح م ل والذم لفة فيه رواه الاحيانى واعلم أن الرواية فروج 
حرر بالاضافة ونقل الءغارى عن غيرالايث أنه قال فروج <ر بر أى برفه‌پما 
على ترك الاضافة وأن الناتى تابع الا ول على أنه بدل أوعطف بیان © الثالثة که 
وفره قبوله عله املاة وااسلام ناپدية وذاك معروف من عادته أما الال 
بمده فیحرم عليبم قبول اطدای إلا مایستثنی من ذلك کا هو معروف فى 
موضعه + الرانعة © لبس الني مرو لهذا الفروج كان قبل حرم الحرير على 
الرحال - صرح به القاضی‌عباش والنووی وغیرها وهو و اضح لابدمن القول 


به و زعه له الظاهر أنه لورود مخرعه وبدل لذ لاک ما ی اڪ مسل من حديث 
از یر عن جابر قالابس‌الني جع یوما قباء من دیباج أهدى له ثم أوشك 
أن نزعه فارسل به إلى عر بر الطاب فقيل له قد أوشك مانزعته 
پارسول الله فقال نهانى عنه جبريل الحديث قال النووی ولعل أول 
النبى والتحرم كان حين نزعه وطذاقال فى حديث جابر نهالى عنه جيريل 
فيكون هذا أول التحريم انتوى قال القاضى عیاض وهذا أولى من قول من 
قال لعله نزعه اسکونه من زى العجم انتبی وعلى الأول ففيه دلالة على أنه 
لا کر اهة فى لبس الثياب الضيقة المفرجة لكونه لم يكرهه ليذه الهيأة بل 
لكو نهحريراطرأ نحريعه وعلى الثاتى ففیه کراهة لبسپالانه کرهه حینگذ لبيأته 
الخاصة والله اعل # الحامسة € بوب عليه البخارى فى حیجه باب من صلى 


ا 
سس ي 


فى فروج حرير م نزعه وقال أب بطال اختلف العاماء فيمن صلى شوب 
حربر فقال الشافعی وأبو ثور جز نه ون كرهه وقال أبن القاسم عن مالك 
یدید فى الوقت إن وجد غيره وعلیه جل ابه وقال هب لا إعادة عليه 
فى وقتولاغيره وهوقول صب ؤروى عن ابن وهب واه تخف‌ابن الاجشون 
لباس الأرير فى ارب والصلاة به للترهيب على العدو والمباهاة وقال آخرون 
إن صل شوب <رير وهو یل أن ذلك لاجر ز أعاد الصلاة قال ابن بطال 
ومن أجازالملاةفيه! حتج بأنه لم برد عن الني مكب أنه أعاد الصلاة نی صلى 
فيبا ومن م يجز أخذ بعموم تحريم اباس الحرير لارجال قات ت هذا كلام باطل 
قبيح مقتضاه أنه علي هالصلاة. والسلام صلى فى الثوب الربرفی ون یس 
حراما لآن المسألة الفتلف فيها إذا صلى فبا لا جور من غير أن يكون 
حرعه تا محالة الصلاة كالمرير والمخصوب ونحوها والجمبور #حوا الصلاة 
وعن هد رواءة بابطالها ومنها الملاف أن اہی هل .قتغى الفساد فى هذه 
الصورة هور قالوا لايقدفى الفساد لكونه غير خاص بالعبادة بل هوأ 
منبأ اما لوصلى فى ثوب <رير حين كان لبسه مباحا فلصلاة محيحة من غير 
توف فى ذلاكوهذه الصلاة كانت قبل التحريم بلا شك فهى حيحة لامجب على 
قاعلا إعادة من غير خلاف ولیست‌فی محل المراع حتی ستدل م لاد القولين 
ثم فى کلامه خلل آذر وهو قوله ومن أجاز الصلاة فيه ولا أحد من لعتد به 
يز الصلاة فيه الان مطلقا وغایته أنه الصح<حبالو وقءت فتكانحقه أن بقول 
ومن حح الصلاة فيه أومن لم يوجب إعادة الصلاة فيه هذا مع أن الكلام 
من أصله فاسد فى غير موضده و إن کان ال بی ر إا نزعه لكونه مرن 
زى زى الأعاجم من غير أن دكونحرم ذلك الوقت فهو أ لعد 7 ن الاعادة فالحاصل 
أن صلاته عليه الصلاة والسلام فى الثوبالرير دال على جوازهونزعه يحتمل 
لاتحريم ولذیر التحريم فان قلت قول المصنف فى تبویبه النهی عن الصلاة فى 
الأرير یقتفی ورود ی خاصعن لبسه فى حالة الصلاة وقد قررتم أن النبى 
عن لبسه غير مقيد حالة الصلاة قلت لايازم أن يكون فيه بى خاص بل إذا 


ل 


ورد النبى من غير تقييد ما وقلنا إن العام فى الأشخاص عام فى الاحواله 
فلنا أن نستدل بالنبى فى کل حالة لتناوله ها و ناقید ااصنف بحالة الصلاة 
لیکون التبویب ملاعا لا هو فیه من أمرالصضلاة ولو هل هذا القيد لكان. 
كيويبا أجنبيا يا عن الصلاة وكان. حقه حینگذ إيراده فى اللباس فان قلت أى نمی 
فى هذا الحديث قلت جوع ما وقع من النزع العنيف وإظبار الكراهة وقوله 
لا ينبنى هذا للمتقین فى معنى لنبی فى الدلالة على لتحرم 3 ستذكرءةأقيم 

مقام النبى فى إطلاق اسه عليه والله أعلم #ااسادسة» قوله م زعه نز 2 
أى بشدة وقوة ومبادرة لذلك لا رفق وان على عاده فى الاموروذلك بدله 
على أنه طرأ حريه وأ كد ذلك بقوله كا لكاره لهوقوله عليه الصلاة والدلام 
لا ینبنی هذا للمتقين أى لل ؤمنين فانهم م الذين خافوا الله تعالى واتقوه 
پم وطاعتهم له كذاقال أبو العباس القرطى وقد يقال هذا من خطاب 
لنپییج لا ن فيه شمارا بانه لا بایسه و لستخف تأمره إلا غير ال 

المرء من أبسه خشية ة أن يقال إنه غير متق لله تال ففيه هییج المكاف على 
امتثال ذلك والاخذ په وحمل التقوی على تقوى الکفر خاصة بعيد بل‌الظاهر 
مله على مطلق التقوى بالتةرير الذى ذكرته وهذا دال على حرم ابس الأرير 
على الرجال وأما النساء فلا بدخان فى هذا لآن اللفظ غير متناول هن على 
اراجح فى الاصول فلا يقال فى حقبن إلا التقیات ودخوطن بتخليب لفظ 
. الرجال عليبن مجاز صد عنه ورود الاأحادیث الصر»ة فى تحرعه على الرجال 
وإباحته انساء وأخذ بذاك جور العلماء من السلف واطلف وحک الاجاع 
عليه لكن حک القاضى عياض وغيره عن قوم إباحته لارجال والنشاء وعن 
عبد الله بن الزبير تحرعه على الفريقين قال النووىثم انعقد الاجاع على إباحته 
للفساء وتحرعه على الرجال «إالسابعة» قد مخرج بقوله للمتقين الصبیان فأنهم 
ليسوا أهل تكليف وغير مأمور بن بالتقوی وقد قال أ تابنا يجوز إلباسهم 
الحريرو الملى فى يومالعيدوفى جواز إلباسبمذاك فى باق السمة ثلانة أ وجه(أصحها) 
عند الرافعى ق‌الرروالنووی جوازه و(الثا ی )غر عه و(الثالث) جو ازهقبل سن 


سب پس 


القييزوهو سبع سنين ونحريمه بعدها وصمحه الرافعى فى شرحه ونقه عن 
العراقيين وعن أحمد روايتان أب التحرى مطلقا «الثامنة» الاشارة بقوله 
هذا هل هى إلى اللبس الذى وقع منهأو إلى الحريرءفنقدر ماهوأعم من اللبس 
وهو الاستعمال لآن الذوات لا توصف بتحريم ولا تحليل؟ »ةمل ويترتب 
عليه أن الحديث هل يدل على ريم الافتراش أم لا؟ إن قلنا بالثانىدل على 
ذلك وان قلنا بالأول فقد يقال إن الافتراش ليس لبساوقد يقال هو لبس 
للمقاعد ونحوها ولب سکل شىء بحسبه وقد قال انس رضی الله عنه:فقمت إلى 
حصير لنا قد اسود من طول مالبس واٍعا بابس الحصير بالافتراش والجهور 
على ريم الافتزاش وخالف فى ذلك أبو <نيفة ؤوزه وقال به من المالكية 
عبد الاك بن حبيب وقدقطع النزاع فى ذلك حديث حذيفة انا لني وكاو 

عن لبس الحريروالديباجوأن مجلس عليه رواه البخارى فى #يحه ومن العجيب 
أن ارافعی من این مح أنه حرم على انسا ی افتراش الحرير وان کان 
عرز ل اسة ی ااصحیح جوازه طن أيضا وبه قطم العراقيون 
والمتولى و حه النووى #التاسعة* التحريم إغاهو ف الثوب الذی كله حرير 
قلوكان بعضه حريرا وبعضه كتانا أو صوفا فالصحيح الذى جزم به أ كثر 
عصابنا الشافعية أنه ان کان الحرير أ كثر. وزنا حرم وان کان غيره کش 
وزنا لم يحرم على الاصح وكذا لو استويا لاحر على الا صح‌ول إعتبر القفال 
الوزن وعا اعتبر الظوور فقال إن ظهر الخرير حرم وإن قل وزه وإناستتر 1 
بحرم وإن كثر وزله نه واماشرد6 يستثنى من حرم الحرير مواضم معروفة 
(منها) ما إدا احتاج إليه لحر أو برد ومنها ما إذادعت إليه حاجة كجرب وقل 
ومنها ما إذا فاجأته المرب ول جد غيره وكذا بمجوز أن بابس منه ما هو 
وقاية للقتال كالديباج الصفيق الذى لا بقوم غيره مقامه وقال بعض انا 
يجوز لبسه فى الحرب مطلقا لا فيه من حسن الهيأة وزينة الاسلا مک تحلية 
السیف والصحیح خصیصه حالة الغمرورة ولکل من هذه الصور دليل مخصه 
معروف فى «وضعه والله لعالى أعل 
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وعن نافع عن ان حمر ا عمر بن الحطاب رأى ا سیر" او 
عند باب اأسجد فقال يارسول الل :لو اشتریت هفرع فاو-تها يوم 
الجعة رلأوفد ذا قدموا عليك ؟ فقال" رسول الله صلىالله علي وسل 
| عا يلدس هذم من" لاخلاق له فى الآخرة ثم جاء رسول ار سلى الله 
عليه وسل منها حال فأغلی مر" بن انلطاب مها حلة” فقال عمر 
يارسول ۳ کسو تنیبا وقاث في حلة عطارد ا و فتال" رسول 
اه صلى الله عليه وسل او 1 سک با لها . فكساها عمر أخا له 
مشر کا مك « وی روایه اا من إستبر ف 
2 4 ۱ 
جوز الحديث الثانى اه 
عن نافع عن أبن #ر ۱ أن #ر و اغات رایس نی از عند باب المسجد 
فقال بارسو ل الله 3 اش شكررت هذددفالستها بوم الجعة وللوفد إذا اماع ۹ 
فقال رسول الله َه إا بابس هذه من لا خلاق له ق الآخرة: " مم حاءت. 
رسول ا منها حال ناعهلی ر بن الطاب منها <لة فقال مر بارسول 
کوتنیها وقد قات فى < عطارد ما قات؟ فقال رول ان مكليو اف لم 
أ كسكبا لتلسبافكساهاير اله مشر بمكة» (فيه) فواند «الا'ولى» اتفق 
عليه الشبیخان وأ بود ود و النسائی من‌طر بق‌مالك وف روايةا ید اود رأی‌حلة» يراء 
فعنى تباع وأخرجه ال.خارى من طر يق حو يرة بن امعاء و اخ رجهمسل من طرق مومى 


این عقبة و عبیداله نر وجریر بن حازم خستهم عن نافع وفى رواية جوبرية 
إا بعثت اليك لتمیه‌پاا وتکسوهاوف زواية جریر بن‌حازمر یر عطارداالتمیه‌ی 
يقم السو ق حلة سیر اء وکانر جلا بغشی ال ماوك ویصیب منهمو فيها إئما بابس 
الحرير فى الانيا من لاخلاق له فى الا خرة وفيها أيضا فیعث A‏ 
إلى أسامة بن :زنك ملاع على ؛ أ طالب حلة وقال شة تا خرا بين 
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نسائك _فاءر محلته حماهافقال يارس ول الله بعثت إلى بهذه وقد قلت بالامس. 
فى حلةعطارد ماقلت ؟ لیا بمث بها إليك لتلبسها ولکنی بعثت بها إليكه 
لتصيب بها وأما أسامة فراح فى حلته فنظر إليه رسول الله م نظرا عرفه 
أن رسول الله سر قد أنكر ماصنم فقال بارسول الله ما تنظر إلى فأنت 

عثت إل 0 إلى لم أبدث لتابسها ولكنى بعت بها تشققبا خرا بين 

ندائك وأخرجه البخارى من طريق عقيل بن خالد ومسلم من طریق #ر بن. 
الحارث وبونس بن يزيد ثلائتهم عن الزهرى عن دام عن أبيه قال وجد مر 
حل ا تيرق تباع فى السوق اعدبث وفیه فتحل‌برالاعیدو للوفد وفيه 2 ار 
إليه مجبة دیباج وفیه تبيه ما و لصیب با عض حاحتك واتاق عليه ااشیخان 
اشا موظريق أن بکر بن حفص عن تال عن | متام جع منه وفبه 
إعا بعنت بها إليك لتستمتم بها زاد البخارى إعنى تبيعها واتفقعليه الشيخان. 
أيضا من طريق یی بن أبى اسحق قال قال لىسالم بن عبدالله ما الاستبرق 4 
قلت ما غلظ من الدییاج وخشن منه ؛ قالسمغت عبدالله بقول رأى >ر على 
رجل ح من ا-:برق ادیث وفیه|عا بعنت بهااليك لتصیب بپامالا وأخرجه 
ابخاری من طر یق عبد الله بن دینار عن ابن >ر كرواءة Ea‏ 
البخاری ارج هذا الحديث فى سيعة مواضع من‌صحیده کاات‌ق فى 
حديث الاعال فى الجعة والبیوع والپية والجاد واللباس والادب ف 
موضعين منه ‏ الثانية & ال بغم الحاء اابعلة وتشديد الام اسم 

لو بين أحدما إزار والاخر رداء وةل فى ااشارق ثوبان غير لفيقين رداه 
وازار عن بذاک لاان کل واحد منب. محل عل الاخر وقال فی الهاية فين . 
للبروى الملة واحدة الملل وهي برود الين ولاتسمی‌حلللا أن تكون ثوبين. 
من حنس واحد انتهى فقبدها بقيدين أن کون من برود این وأن يكون. 
التوناق .من سس رجدو الد الا ول غير معتبر فيطاق اسم الله على الثو بين 

وإن ل يكو نا من برود لین ولذلك قال فى الك بردا وغيره وال فى ا 
قال ا عبيد الحلل بر ودالمر والملة ازارورداء اه وذا بعغی أن اللفظ مه مشتر لع 
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ين برود این وين ازار ورداء من أى جنس انا وحكى المنذرى فى حواشی 
السين قولا ان اف تسميما بذاك إذا كان الثوبان جديدين كا حل طبما 
فقيل طاح لهذا ثم استقر عليهما الاسم #إالثالثة السيراء بکسر السين المهملة 

وفتحالتاء المثناة من نحت نمدود قال ف الصحاح درد فیه خطوط صفر وقال ف ۱ 
5-41 ضرب من البرود وقيل ثوب مسير فيه خطوط تعمل من القز وقيل 
شاب من ثياب الم ن انهى ولا تناف بين هذه العبارات فهو و 
العمل دل نثم قال ف ا محكم والسيراء الذهب والسيراء ضرب‌من اللبت وهی آبضا. 
القرفة اللازقة بالنواةو ۳ اء الجريدة من جرائد النخل انوي وقال ف المشارق 
السير اءالحر ير الصاف وقالمالاك الوشى من الحرير وقالابن الانبارىالسيراءأيضا 
الذهب وقیلهونبت‌ذو آلوانو تخطیط د بت به بمض‌الئیاب قاله الطوسيوقال 
الیل هو ثوب «ضلع بالحرير وقيل هو ختلف الا لوان وفى كتاب ابىداود 
السيراء لاسام يلار وقيل هو ثوبذو الوانوخطوط ممتدة كالما السيورخالطها 
حر درو فرواءة أخرى حلة سندس وهواطريروهذا ندل على مها واخدةانوى 
وقای الپایه نوع من البرود يخالطه<رير كالسيور فبوفعلاء من السيرالقد.وقال 
ابن عبد البر أهل العلل یقولون إنها كانت حلة من حربر وهل اللذة يقولون - 
ھی التى مخالطها اطریر قال الخليل بن احمد السيراء هی اتی مخالطها الأرير وقال 
غیره‌هی ضرب‌من الوشی والبرود اثری ار ابمةک توله حلة سيراء شوین 
حل على أن قوله سیراء تالم له بدل أو عطف بان أو نعت کذا حسکاه 
القاضى عياض عن احدین والنووى عن أ كثر ادن ال العياس 
الترطى إه الرواية وقال الحطابى قالوا <لة س پرا ءا قالوا ناقة عثمراء أنتوى. 
وا ون رن التنوين فى ذلك ويجعلون حلة مضانا إلى سيراء حكاهالةاضى 
عياض عن ابن سراج ومتقنی الحديث وحكاه النووى عن الحقةين ومتقی 
العر ره وله توحیپان احدها انه من م إضافة الشىء إلى صفت هکقو لبم ثوب خز 
ذکره القره‌ي والنا. ی أن -یبوهقال | أت فعلاه مشک باوهو اریز 
الصاق فعناه حلة حر بر ذکر ل القاضی عياض وغيره وحكى عن الخليل ل اهمد 


)°( 
أنه قال ليس ف‌الكلام فعلاء بالتكسر مدود الآخر إلاحولاءأى وهو الماء 
الذى مخرج على رأس الولدوعنباء أى لغة فى العنب وسيراء # الامسة که إن 
فسر نا السيراء بأنهااطریر الحض وهو الذى تقدم أن ابن عبدالبر حسکاه عن 


أهل العلم واحتجله ا رواه من طریق عد بن سيرين عن ابن تمر لهذا 
الحديث وفيه حلة منحرير وقال‌النووی اه السحیح الذى بتعينالقول به جعا 
بين الروايات لما فى صحیح مسل فى هذا الحديث حلة من استبرق وفى رواية 
أخرى له من يباج آوحریر وف أخرى حلة سندس قال فپذه الالفاط تبين 
أنهذه ال كانت حريرا عضا ففيه دليل على نحريم ابس الحرير على الرجال 
.وإباحته انساء لقوله فى بمض طرقه فى صحبح مسل لاسامة بن زيد ولكنى 
لەثت بها لشققها خر أ بين نسائك وهو مع عليه اليوم کا تقدم تقريره فى 
الحديث الذى قبله لو السادسة #وإن قلنا إنها الثوبالذىيخالطهحري ركالسيور 
فاستدل بهمن ذهب إلى حر بم از وغيره من الحررات المشتملة على الحرير 
وغيره وقد اختلف العاماء نى هذه المسألة فتقدم فى الحديث الماضى أن المرجح 
عند الشافعية الجواز فيا إذاكانغير الحرير أ كثر وزنا أواستويا وكذا 
قال لحنابلة إن الحم للاغلب منهما وعندثم فما إذا استويا وجپان 
:قال ابن سل والاشه العرم انتبی ولاستدل بهذا الحديث على 
التحريم فى حالتی الاستواء أو نقص المرير لاحما ل کون حريرهاكاناً كثر 
وهذه وافعه عينحتملة فسةط بها الاستدلال هذا إن : سر السيراء بالحرير 
اش والله أعلم تال ابن قدامة ولا أ بلبس الحزنص عليه ید وقد روى 
عن عمران بن الحصين والحسن بن على وأنس بن مالك وای هريرة واین‌عباس 
واه قتادة وقس؟ وعبد ار من بن عوف وعدبن ی ی 
ابن ایر ببعةوغيلان بن جرير وشبل بن‌عوف وشمیح ام لبسوا از وقال 
عمار بن یی مار أنت مروان مطارف منخز فکساها أححاب رسو ل الله كل 
فکسا ۳ هريرة مطرفا من خز اغبي فيان تار هه وت ات 
6 طرح التثريب ‏ ثالث 
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عبد الله بن الزير مطرفا من خزكانت تلبسه رواه مالك فى الموطأ وعن 
عبد الله بن سعد عن أبيه سعدقال رأيت رجلا يتجارا على بغلة بيضاء عليه 
عمامة خز سوداء فقال كسانيهارسو ل الل م رواه أبو داوداتهى وقالمالك. 
أكره لبس الم لآن سداه حرير رواه عنه ابن وهب وابن القاسم وقال فی 
رواية ابن القاسم أيضا كارف ربيعة پلیس القلنسوة بطاننها وظهارتما خز 
وكان إماما قال القاضىعياض ویذکر عن مالك جوازهقال القاضى عبد الوهابه 
جوز لبسه وكرهه مالك لاأجل السرف وقال المنفية لابأس بليس ماسدام 
حرير و ته غير حرير ومنه از وأما العكس وهو مالجتهحرير وسداه غير. 
حريرفهو مكروهوالكراهة إلى الحرام أقرب 5 قاله أبو حنيفة وأبو بوسف. 
وقال جد بن الحسن كل مکروه‌حرام وإعالمبطلق عليه حرام لعدموجود النص. 
القاطع فيه وک عن عدبن ال مسن أنه قل لاأس ‏ بلبس انز مالم تكن فيه 
شهرة فانكانت فيهشبرة فلا خير فيه واعلم أن النووىمن أحابنا قال إنالسدى. 
هوالمستتر واللحمةهى التی‌تشاهدوقال ابن الرفعة الذى نعرفه العكس## السابعة #- 
فیه‌جواز ببع الحريرو إن كان عرماعلى الرجال لوجود المنفعة فيه وهو استعال. 
النساء له وقد بيع فى زمنه غلنة الصلاة والملام عند باب المسحد وعرض. 
عليه عر رضی الله عنه شراءه وا وقال لعمر رضى الله عنه فى جبة 
دیباج تبيعها وتصيب بها بعض حاجتك وهذا جمع عليه لل الثامنة € وفيه 
کر المفضول الفاضل اج إليه من أمر دينه ودنياه إذا ذهل عنه أو 
ل يعرف به فإ التاسعة © وفيه أن الستحب‌التجمل يوم المعة باللابس الحسئة: 
لكونه عليه الصلاة والسلام أقر مر على ذلك وإِما نکر استعل السيراءوما 
متا وش ان داود وابن ماجه عن عبد الله بن سلام مرفوما ( ما على. 
أحدك لو اشتری‌ژویین ليومالجعة سوی وی مهنته؟)و تقدم أن فالصحيحين. 
من حديث سال عن أبيه ید بدل اة والقصة واحدة وذلك قى إن 
عمر ذ کرالا مرین وقال العاماءبستحب‌التجمل‌فی سار مجامم امير إلا ما ینبغی 
فيه إظهار القسکن والتواضم والوف كلا ستسقاء والکسوف #«العاشرة# 
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وفیه استحباب التجمل لورود الوفود لما فى ذلك من تعظم أمر الاسلام 

و ارهاب‌العدو #الحاديةعشرة# قوله لاخلاق له يمتح الحاء المعجمة أىلانصيب 
له وقيل لاحرمة له وقیل لادين له قال النووی فعلى الأول یکون مولا على 
الكفاروعل القولين الا خرین بتناول المسلم واالكافرالثانيةعشرة # عطاردهو 
أبن حاجب بن‌ذرارة بن عدس الیم ى كان سید قوءه وزعيمهم وفدعی الى 
رت مع الزبر تان بن بدر والاقرع بن حایس وغیرها نة لمع وقیل سنة 
عشروالا ولمم ان عثمرة € فيه أنه مجوذ أن بوهب لرجل‌مالاجوز 
له لبسه فانهلايتعينفى الا نتفاع با موهوب لبس هرا بمةعشرة6 قوله فکساها 
حمر أخاله مشرکا بمكة هو آخوه لام کا هو مصرح به فی مسند ان ان 
الاسفرابينى واسمه .عمان بن حكيم بن أمية سیک حکاه این بشکوال ف المیات 
ا فى التعريف وفرواية لابخارى أرسل ابر ادخ ناون 
قبل أن یسل قال النووى فى شرح مسلم فبذا يدل على أنه اسل بعد ذلكقلتم 
ار أحدا من صنف فى الصحابه که ره فييم وذلك يدل على أنه ۱ یسم 
#الحاءسة عشرة فيه صلة الا قاربالکفار والاحسان ایهم وجواز الاهداء 
للكافر ولو کان حر بيا فان مكة لم يبق فيها بعد الفتح مشرك وکانت قبل ذلك 
حربا ذكره ابن عبد البر وفيه نظر فان وفود عطارد إماكان بعد الفتح فى 
التاسعة أوالعاشر ة6 تقدموكان إرسال هذه‌الپدية بعدوفوده#السادسة عشرة؛ 
استدل ه على أنه كان من المقرر عند عر رضى لله عنه أن الكفار غير 
مخاطعين «فروع الشريعة و الا لم يكن دينه وبين ذلك المشرك فرق فى غرم 
لبس الجرير علىكل منبما قالالنووی‌وهذاوهم باطل لآ نالحديث إا فيه الهد 
إل کف وليس فيه الاذن لف اسب وقد بعث يد مرول 
وأسامة بن زريد رذى الله عنهم وم يلزم منه إباحة ابسما هم بل صرح مقي 
باه نا أعطاه لينتفع بها بغير الابس والمذهب ااصحیح الذی عليه الحتقون. 
والا كثرون أن الكفار مخاطبون بفروعالشربعة فيحرم عليهم الحرير كا يحرم 
على المسامين قلت قد يقال إهداء المر ير لامسل لایازم منه لبسه له لما عنده من 


A) ۱‏ ) 
وعن علي قال :ر ی عن میا الا جواذر ا 
وخا اغبت كال يمد که یل آوم 
تسممهذا؟ نم وکفافر الد پیاج» روا ابوداود واسل«آنرسول الله 
سل اله عليه وس نمی عن لبس القسى والممصفر وعن ا مم الذهب» 


جم وروم 


وعلق الیخاری عن أبى ردةقال«قات على ما الج ٩‏ قال یاب اا 
فيبأ حر بر ا مثا( لارنج 
وا 1 رخ كانت النساء تصدعه لب ولتون مثل القطايف واه من حايثث 0 لب ا۶ 
ان:ا زب« مپاناعن اپس‌اطر بر والديباجوالقسى والاستبرق وا لميا ثرا جره 
الوازع الشرعی مخلاف الكافر فان کفره يحمله على لدسه فليس عنده من 
اعتتاد حر يمه مایکفه عن ذلك فلولا | باحة لمسه لها أ عين على تلك ال صية باهد ائه 
ونی أن يقال فيا إداكان المسل فاس قا متهاو نا بامر الدين يعتاد ليس ال مرير 
مث يلزم من إهدائه 4 لبمه بحسب العادة رم اهداوه له لما فی ذلك من 
إعانته على ا رجح‌لنووی من انا فى بيع ع امي من تخذه خمرا 


إذا حقق ذلاك أله حرم وان كان کون على خلافه آما ادا ۸ سحقق 
ذلك ولكن غلب فلت كرة فقط 


«الحديث الثالث © 
عن على قال ہی عن مياثر الارجوان ولبس القسى وخاتم الذهي قال عمد 
فذکرت لا خی ىبن سیر بن فقال أو لسمع هذاء نعم وكفاف الدیباج» رواه 
أبو داود وصرح مر درفعه دون ذكر المياثر وللشيخين نحوه من حديث ۱ 
ابر ۱ ٠‏ (فیه) فوا د لو لاول؟» رواه اى داود والسای : من طرق «شام عن 
عل عن عبيدة عن على إلا أن آبا داوداقتصرعلى اج الآولى فلوعزاه المصنف 
رحمه دای لکان اول IE‏ حه مامه موه الوجه ورؤاهااضاق 
من رواية أشعث ث عن مد عن عبيدة عن على قال ا انی م عن القمى 


يلم 


دن الشام 5 من دعس در هه 


)۲۲۹( 

والح يروخاتمالذهبو أنأقرأ راکه‌اوقدتقررق‌علی الحديث و الاصولآنقول 
الصحابى نہ ی مو ل علیہ ی النی میا على الصحیح وتا كدذاك بالتصر يح برفعهى 
زو انا خرقو آخري اب لالج يعوا بن حبان فى حیحه منطر بقهبيرة 
الى مرج عن خلال الى رسول الله عن خام الذهب وعن لبس القسی 
والميثرة المراء لف ظأبى داودوقال الترمذى:بى رسول الله ل وإيقيدا ميثرة 
بکو نها حمراءوقال حسن صحبحوف حح مسل وغيره من طررق ابر اهيم بن عبد الله 
ابن حنين عن بيهعن على أن رسول الله مك هی عن لبس القسى والمعصفر وعن 
خم الذهب وعن قراءة القرآن فى الركوع ومن طريق عادم بن کلیب عن ای 
بردة عن على قال نبانى بعنی النى ميدي أن أجعل خاعی فى هذه او التى تليها 
لم يدر عاصم فى أى الثذتين و نبانی عن لبس القسى وعن جلوس‌علی الميائر قال فأما 
القمى فاب مضلعة یوق بپا من »صروالشام فيها شبه كذا وأما المياثرفشىء 
كانت مجعله النساء لبعولتبن على ارحل كالقطائف لارجوان واقتصر 
السخاری على الوقوف منه تعلیقا فقالٍ وقال عاصم عن أبى بردة قال قلت 
لعلى ما القسية؟قال ثیاب آننا من العام أو من مصر مضلمة فیپا حریر امال 
الاترج وفى بعض نسخه وفيها أمثال الاترج واليثرة كانت النساء تصنعه 
لبعولتین مدل القطائف : وقال جریر عر يزيد فى حدینه القسیه ثياب 
مضلعة مجاء بها من مصر فیپا الحرير والميثرة جاود السباع قال البخاری 
عاصم أصح واک فى الميثرة أى مارواه 3 فى نفسير الميثرة أصح 
ويشبد لهذا الحديث مافى الصحيحين عن البراء بن عاذب رذى الله عنهما 

قال:2 آه را رسول اله موه بسبع ونها نا عنسيم الحديث وفيه ونبانا عن 
خواتيم أو عن ' خم بالذهب وعن شرب ا , الیاثر وعن الجن وعن 

لبس المرير والاستبرق والديباج» وففرواية للبخارى المياثر الجر طزالنانية6* 
الميائر بفتح الميمو بالياءالمثناة من حت و بعدالالف لاء مثلثة مكسورة ثم راء 
مهملة جم ميثرة بکسر الم وإسكان الياءغير مهموز وفتح الثءللنة ونم 
من الصحيحيزعن على رضى 39 عنه أنه شىء كانت النساء تصنعه E‏ ای 


(۳۰ ( 


از واجبن مثل القطائف وهی‌جمع قطيفة دثار مل يضعونه فوقالرحال وقال 
فى الصحاح ميثة الفرس لبدنه غير مهموذ وابلع میابر وموار قال بو عبید 


وأما الميائر الجر التى جاء فيها النهی فأنها كانت من مر کې ب الا عاجم 


ديباج أو حرير وحک القاضى ف الشارق فولا ما سروج تتخذ من 
الدیناج وقولا ۳-۹ نا أغشية السروجمن اطریر وا اخر ۳ شىء شی 
00 مله اراکی حته فوق اارحل وهذا قرب من .>< ى اولا 


ن على رذى الله ء:4 إلا أنه ابس فى ذاك أنه شو بثشىء وق هذا أنه مشو 


من 


وهی ٠أخوذة‏ من الوثارة يقال ور بغمالناء وارة بفتح زاو و و ا 
وطبىء لين وأصلها موثرة فقلبت الواو ياء للسكسرة قبل اکا فى ميزارن 
وات ومیهاد من الوذن والوقت والوعد وأصله موزان وموفات وموعاد 
وق #بح البخارى عن يزيد وهو ابن رومان أن المراد بالميثرة جلود ااسباع 
وتقدم أن البخاری جعله قولا مرجوحا وقال القاضی عیاض وهذا عندی و 
وقال النووی وهذا قول باطل الف لهههور الذى أطبق عليه أهل اللغة ' 
والحديث وسائر العاماء والله اع #ااثالثة # الارجو ان بضم الهمزة وإسكان 
الراء المبملة وضم اليم قال النووى هذا هو الصواب المعروف فى روايات 
الحد را وغیرها وكذلك صر ح به القاضی فى الشلرق 
وفى شرح القاضى عياض فى موضعين منه أنه بفتح الممزة وهذا غلط ظاهر 
من النساخ لا من‌القاضی فاه‌صر ح فى المشارق بغم الهمزة قلت وتبءهالقرطى 
فى شرح مسل فصرح بان الأرجوان بفتح الهمزة والصواب ماتقدم 
وحکی النووی عن ع أهل اللغة وغیر۸ أنه صبغ عر شبديد الجرة قال کذا قاله 
أنو وا ایا اهي وصدر ف المشارق كلامه بأنه الصوف الأأحمر ثم 
قالوقال الفراءالجرة وقل ابو عبید الشديد الجرة وقال فى الصحاح بعد أنذكر 
أنه صبغ أمر شدید الجرة وهو شر له نور حر اعد ن مايكون وكل لون 
لشمه فبو ارحواق قال ويقال هو مزب وه وبالفارسية راو ال الحم 
حك السيرا في اجر آُرجوانعن البالفة به کا قالوا اجر قان: وذلك لانسيبويه 


)۲۳۱( 

عا مثل به فى الصفة فأماأن يكو نعلى البالنةات‌ذهب|لها السيرافى و إما بر ید 
الأر وان الذى هو الاحر مطلقا وذكر فى النهاية تبعا للبروی حديث عمان 
أنه غطى وجبه وهو رم بتقطيفة راء أرجوانوقال الذک ر والانق فيه سواء 
يةالثوبأرجوان وقطيفةأرجوان والأكثر فكلامهم إضافةالثوب أوالقطيفة 
إلى الارجوان قال النووى ثم أهل اللفة ذكروه فى باب الراء والجيم والواو 
ولايغتر بذك رالقاضى له فى المشارق فى باب الہمزة والراءوال جم ولا بذ کر ابن 
الاثير له فى باب الراء وام والنونقلت وقد قالابن الاثير فاخ ركلامهوقيل 
إن الكلمةعر بةوالالف والنون زائدتان الا بعة #قالالذووىالالعاماءالميثرة 
وان کانت من اطره رم هو الغالب فيا كان منعادهم فوى ا جلوس على 

حرير و استماللوهوحرام على الرجال سواء كان على رحلأو سرج أو غیرها 

وان کان‌ميثرة منغير حرير فليستيحرامومذهينا أنها ليستمكروهة أإضافان 
الثوب الاجر لاکراهة فيه فسواء کانت‌جراء أملاوقدثبتت الاحاديث الصحيحة 
أن النى مَك ابس‌حلة حمراءوحكى القاضى عياض عن بعض العاماء كر اهتها لئلا 
إيظنها الرائى من بعدحريرا انترى وقال ابن قدامة قال أصحابنايكرهلدس الاجمر 
وهو مذهب ابن تمر والصحيحأنه لاس بهو ا حاديث الا باحة أصح وقال بوالعباس 


القرطى وأما من كانت عنده اميثرة من جاود السباع فوجه هی عنها أنها 


لاتعمل الركاة فيبا وهو أحد القولين عند أصحابنا أولانها لاتذى غالبا قلت 
لکنها تطبر بالدباغ إلا أن العاماء اختلفوا فى طبارة الشعر تبعا للجلدإذا دبغ 
وااشپور عند الشافعية عدم طپارته وقال الحنفية بطبارته والاغلب فى الميار 
آنها لاشمر علیبا والله) أعلم وقد يقال إن العنی فى النهى عن الباتر مافیه 
من الترفه وقد بتعذر فی بعض الاوقات فيشق تر کہا على من اعتادها فيكون 
حینگذ إرشادا مى عنه اصلحة دنيوية وقد يكون أصلحة دينية وهی ترك 


التشيه بعظاء الفرس لانه كان شعادم ذلك الوقت فاما ۱ نيصر شمارا لهم وزال 


ذلك المعنى زالت الكراهة والله أعلم المامشة» قد عرفت أن الميثرة قيدت 
تارة بكو ماجراء وأطلقت تارة فن بحملا ملق على المقيد بخص النهى بالخراء 


(e) 


وءن يأخذ بالمطلق وم النفية والظاهرية فقتضی مذهبهم طرد النبی عنها 
وإن | تكن حمراء وقوله فىرواية الصنف مبائر الارجوان ینبنی على ماتقدم. 
فى تفسير الارجوان فان فسرناه بمطلق الاحمر ساوى الرواية التى فيها الميار 
ار وال فان ال لصيغ مخصوص فقتضاه اختصاصه بالمصبوغ بذلك 
الصبغ امون خاسة وا نة لایتمدی لا سواه إلا أن تکون تعدیته بطریق 
القياس والله أعلم #السادسة#القسى بفتح القاف وكسر السين المهملة المشددة 
وآخرة ياء مشددة هذا هو السحیح الشپور و هش آهل الحديث بکسرالقاف: 
قال أبو عبيد أهل الحديث يكسرونهاوأهل مصر إيفتحوما وتقدم منصحيح 
مسل تفسیره بأنه ثیاب مضلعة بی بها من مصر والشام فيها شبهكذا وقوله 
مضلعة بالضاد المعجمة والعين ااهملة وفتح اللام وتشدیدها أى فیها خطوط 
عريضة كالأضلاع وق صحيح البخاری معلقاً فيها حرير آمثال الاتر ج وكان 
الکی عنه فى رواية مسل بكذا هو الاترج قال النووى قال هل اللغة فى 
غريب الحديث هی ثياب مضلعة بالحرير تعمل بالقس بفتح القاف وهو موضم 
من بلاد مر وهی قریة عل ساحل الجن فریبة من لابين وقیل جن تاب 

من كتان مخلوط حربر وقيل هی ثياب من القز واصله القزى بالزاى منسوب 
إلى القز وهوردیء اطریر فأبدل من الزای سينا انهی قال فى النهاية. 
وتیل هو منسوب إل القس وهو 0 لبياضه انهى # السابعة ‏ إن. 
صح أن القسى من القز اغالس فالنبی عنه للتحريم وان كان ختلطا من: 
اطربر وغیره فان كان 0 فالنهوى عنه للتحرم وان كأن 
كتانه کش فالنوى عنه لكراهة التزبه وإن استویا فعل الحلاف التقدم 
والأاصح عند أابنا أنه ليس محرا ما تقدم فيكون النوى عنه لاتنزيه وان 
تن سس الاب خريرة "كت وومةه اه كبر ی قا حوره أ كير 
للتحريم وفيا کتانه ١‏ كثر للكراهة وغاية مافى ذلك المع فىلفظ النوى 
بين حقيقتين مختلفتين وها التحريم والكراهة فان قلت بل فيه حینگذ 
هم بين الحقيقة والجازلا'ن:النبى حقيقة فى التحريم مجاذ فى الكراهة قلت 


)۲۳۳( 

الوارد فىهذا الحديث صيغة النمی‌وهی‌مشت رکه بينهما والصيفة الى هی حقيقة 
فى التحريم هى صيغة لاتفعل كا قررت ذلك غير مرة ولل أعل « الثامنة ) 
فيه حرم التختم بالذهبوهو م “عليه ف <ق الرجال ولان 0 
ت ذهماو مضه فضة ة حرمأيضا حتى قال ایا لوانت سن 
الام ذهبا أوكاق موها بذهب سير فهو حرام لعموم الحديث اا 
ار بر والذهب ( | إن هذين حرام على ذ ور می حل لانانہا) فان قلت فل 
فصتم ف المييرة والقسى وقلم بتر ہما حالةوعدم تحريهماق آخری‌وجزمم 
بتحريم خاتم الذهب على الرجال مطلقا فكيف صح ذلك مم قرنه بهما قلت 
لا يازم من قرنه بهما أن يسناويه) فى حکمهها فقد يقرن بین شیگین ختلفی 
الک ودلالة الاقتران على التماوى فى السك ضعيفة عند امور خلافا لاف 
بوسف والزنی ‏ التاسمة € قول حبي بن سير ين ول تسمع هذا استفهام 
إنكار كأن مدا ذكر ذلك لاخيه على سبيل التعحب منهفاً نكر عليه 
ذلك الت حب وقالأو لم لسمع هذا ؟ والواو مفتوحة عاطفة على جملة مقدرةلكن 
قدمت علیپا همزة الاستفهام لان ها صدر الكلام ال ألم تعرف هذا وم 
تسمع هذا وقوله نعم تصدیق لذلك اخبر وقوله و؟غاف الديباج معطوف على 
او داخل نی جملة النپی‌عنه لکن 1 بصر ح 
يحى بن سيرين برواته عن على بواسطة عبيدة بينه) ولابذیر واسطة 
فهو منسوباليهكانه قالنهبىع نكفاف الديباج والظاهر أنه حول على أنالناهى 
النى مك کا لو له الصحابى فيكون مرفوعا الا انه مرسل .وقد ذکر الغزال 
في المستصفى فى مثل ذلك احعالین( أحدها) أنه مرفوع مرسل (والثالي ) 
آنه موقوف متصل وجزم ابن الصباغ فى العدة را مرسل وهوالذى رجحناه 
وق سر أبى داود عن تمران بن حصين أن نى انه ییا قال لا أركب 
الارجوان و ان لایس او ال اف الف باحر روعن ا ورغانة 
قال نهى رسو لاله من عشر الحديث وفیه وأن بجمل الرجل ف أسفل ثيا به 
حریرا مثل ألاعاجم أو يجعل على متكبيه حري را مثل الاعاجم والديباج بككسر الدال 


0 (<) 

وفتحها نوع من الأريروهوءجمى معرب والمراد بكفافة الثوب المكفوف به 

وكفاف الثوب بکسرالکاف‌طرته وحواشيه وأطرافه ويقال 4آیضا کنة بيذ 
الكافةالو! وكل مستطي ل كفة بالضم وكل مستدير كفة بالكس رككفة البزان 
وق‌هذه الرواية هی عن لبس الثوب الذى كف طرفه يحرير فأما أن محمل 
على ما اذا زاد الحرير على أربعة أصابع فیکون حينئذحراماً وإما أن يحمل 
على الادب والتنزيهوإما أن يكون حجة لمن ری منع استعال مافيه حرير 
و قل مطلقاوی صحیح مدل «أن أمماء أرسات الى ان مر بلغنى انك 
تحرم اشیاء ثلاثة الم فى اللوب ومثرة الارجوان وصوم رجب كله فقال 
ابن مر أما ماذ کرت من العل فى النوب فانی معت تمر بن الطاب رضى الله 
عنه بقول معت رسول الله ل بقول ءا پلبس اطریرمن لاخلاق له فخفت 
أن یکون العلل منه احدیث وفیه فقالت هذ «جبة رسو لاله مكلك فأخرجت 
الميجبة طيالسة كرو انية ها لبنة دیباج وفرجيها مكفوفين بالدییاج فةالت 
هذه كانت عند عائئشة حتى قبضت فاما قبضت قبا وکان النى مكل ليبا 
فنحن نعسلها للهرضى بستشفی با " قالالنووى فى شرح مسل ل يعتر ف أبن مر 
بانه كان يحرم ال بل أخب رأ نه تورع عنه خوظ من دخوله فى تموم النهى عن 
المرير واما اخراج أسماءجبة النى مل المكفوفة بالمرير فقصدت بهبيان ان 
. هذا ليسمحرما وهذا الحكمءندالشافعىو غيرهان الوبو اطِبة والمامةونحوها 
اذ اکان مکفوف الطرف باطریر جاز مالم زد على اربع أصابع فان زاد فبو 
:حرام انتبى وكذا صرح به الحنفيةوالمنابلة وغيرم وحكى ابن عبدالیه عن 
جاعة من أهل العم أنه لاججوز ارجال لبس شىء من الخر.ر لا قليلولا كثير 
ال ومن ذهب هذا المذهب عبدالله بن >ر انى وتال بعضهم يحتمل ان 
الکفاف الذى فىجبة الني راما أحدث بعده قصدوا صياتتهاعن القزقپکف 
أطرافها بحرير « العاشرة € تقدم ان فى میج مسلممن حديث على الى 
عن لبس الثوب المعصفر وهو ااصبوغ بالعصفر وقد قال به جاعة من أهل 
العلم وحماوه على كراهة التنزيه والنبى محتمل لبا ا تقدم واستداواعلىعدم 


(o) 


ااتحريم بأن فى الصحيحين انه عليه الصلاة والسلام لبس جبة جراء وق 
الصحيحين أيضاعن بن ر قال رأيت النى ميا و نصبغ بالصفرة وقال الطابى 
الى منصرف الى ما صبغ من الثياب بعد اانسج فاما ما صبغ غزله ثم نسج 
فليس بداخل فى الى وحمل بعض العاماء هذا النهى على الحرم بالج او 
العمرة لیکون موافقا لحديث ابن عمر فىنهى الحرم ان‌یلبس وبا مه ورس 
أو تعفران وحک ی‌النووی شرح مسل اباحة ل س العصفر عن جبور العلماء 
من الصحابة والتابعين ومن بعدهم قال وب ل الشافعی وا خن ومالك 
لكنه قال غيرها ل أنه أحاذ لباس پا فىالبيوت وأفنية 
الدور واكرهه فى الحافل والاسواقونحوها وقال البیپقی نبى الشاقعى الرجل 
عن المزعفرو أ باح له المعصفر وقال انما رخصت ف المعصفر لاتى لم آجد أحدا 
يحكى ء عن الني صلى اله عليه وس النبى عنه الا ماقال على رضى الله عنه 
نهاتى ولا اقول نهاك قال البيبقى وقد جاءت احاديث تدل على النہی على 
العموم ثم ذ کر حدیث‌عبداله بن مرو بن‌العاصی قالرأى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم على :وبين معصفرین فقالإن هذه من ثياب الکفار فلاتلبمها 
وف رواية فقال أمك أمرتك بهذا؟ قلت اسلپما قال بل أحرقبماواللفظان 
خی صحيح مسب ثم ذكر البيبقى أحاديث أخر ثم قال ولو بلفت‌هذه الاحاديث 
الشافعى رضى اله‌عنه لقال بها ان شاء الله ثم ذكر قول الشافعی إذاصح حديث 
النى صلى الله عليه وسلم خلاف قولى فاجماوا بالحديث ودعوا قولى وفرواية 
فهو مذهى قال البيبق قال الشافعى وأنهى ارجل الملال بکل حال 
أن يمزعفر وآمره إذا تزعفر أن ا ۳ الببيق فتبع السة ف المزعفر 
فتا بعتها فى الممصفر ول به قال وق که ادوس الا ويه قال 
أ عبد الله اطلیمی من اصدا بنا ورخص فيه جماعة وله اول بالاتباع اه 
وحكى النووى كلام البيبقى هذا واقره عليه وقال إنه أتقن المسألة وسوى 
ابنقدامة الحنبلى بين المزعفر والعصفر فى کراهتهما للرجل #الحادية عشرة# 
للديباج نوع من الحرير ما تقدم والاستبرق الغليظ منه فذكرها فى حديث 


(r) 
البراء بعد ذكر الحرير من ذكر انلاص بعد العام وكأنه أشار بذلك إلى أنه‎ 
لافرق فى حرم الحرير بين جيده وهو الديباج وردیثه وهو الاستبرق‎ 
والله اعل‎ 


سج کتاب ابلتائز دم 
(ثواب اارض والمصيبة ) 

عن عروة عن عائشة قالت«قال رسو ل الله مل الله عليه وسام : 

مامن مر ص آو و جع بت الو من" إلا کان كار 3 4 ند حتي 

الشوكة يشاكها » أو الشكية يشكيه] » ۱ 

حير كتاب الجنائز اه 
۱ (ثواب المرض والمصيبة) 

لدیث الأول € عن عروة عن عائشة قالت«قال نى او مامن مرش 

أو وجع یصیب المؤمن الا کان كفارة لذنبه حتى الشوكة بشاکبا أو النكبة 

ینکبها» فيه فوائد الا ول؟» أخرجه البخارى فى المرضى من صحيحه وهو 

فسل الطب من طرهق شعيب بن ألى مزع ومسل فى الآدبالثانى(١)‏ من صحیحه 

من طریق مالك ویولس بن يزيد ثلائتیم عن الزهرى عن عروة بلفظ( مامن 

مصيبة تصيب السل إلا کفر الله بها عنه حتی الشوكة یشاکپا) الا أن مساما 
(۱)وهناحاشية فيالاصا بخط ال لفونصها. !نا ینت‌موضع إخراج (خ)هذا 
الحدي ثلا نالمزيعزاه للطب وا ناقيدتى إخراج (م) الادب الثا نیلان (م) بوب 
الادب م بوب بعده الطب ثم اخیوان م الشعر م الرؤيام المناقب علي طوله ملد 
والصلة وهو الذى بعبرءنه المزي فى الاطراف بالادب فکل مارواه مسلم في داف 
الادب الاول أوف هذا الا نی نعزوه للادب و كان ينبغي أن يعبر عن الثانى بار 
والصلة كافى بءض النمخ أو يه برعن‌الاول بالادب‌الاول وعن الثانى بالادب الا ۳ 

كافعلتة والله اع 


(TY ( 


مس سس سس 
قال لصاب بها السل وأخرجه مسل من طريق هشام بن عروة عن أبيه بلفظ 
لا لصیب المؤمن شوكة فا ذوةها الا قص الله بها من خطیا ته ومن طریق بزید 
ابن حصيفة غ عروة بفظ لا يصيب المؤمن من مصيبةحتى الشركة الا قص الله 
ا مر خطایاهآ و كفر بها من خطاياهلايدرى يزيد یتما قال عروة ومنطريق 
منصورعن ابر اه ع عن الأسودعن عائشة بلفظ مامن مس يشاك بشوكة فافوقها 
3 كع 7 درجة وحیت‌عنه بپاخطیته ومن‌طریق ال عمش عن 0 
۳ وم ورد ماب کت حاف امون ار سه 
بباخطيئة وقد أخر ج اترمذى رواية العش عن ابر اهم بلفظ وحط بالو او 

ورواهالطيرانى ف‌معحهیه الأوسط والصغيرمن رواية ماد بن أبى سلمان عن 
ابراهيمء عن الا سود عن عائشة يلفط ماب ن مس شاك شوکه الااکتب الله له 
عشر حسنات وکفر عنه عشر سیات ورفع له بها عشر درجات فيه دوح بن 

مسافروهو ضعيف وروی الطبرا ىف الاأوسط باسناد جيد من رواية سام عن 

عائشة بلفظما ضر بعلى مومن عرق قط الاحط اللهعنه بهخطيئة وکن له حسنة 
ورفع له درجة8 الثانية © ذکر فى الصحاح أن اوج | الرض وکذا ۳ فى الحم 
ریس شون ر الذي" 
ی رحس الى ا ر ر ا 
عن ذلك الام مرض وقد الى الصاح ؛ بعد ذلك دلایع الایلام وضرب 
وجا انتوى وعذا لابنفی ما ؟ دمن أن 2 آم فناية مان 1 
آنواع المرض عظم أو خفيسمى وجما وليس فيه أن الوجع لا يطلق على غير 
المرض وآ كد من ذلك فى موافقةما قلته قول النووىف الكلام على حدیث 
عائشة ما رت رجلا أشد عليه اوجع من رسول الم تال الما لوجع 
هنا المرض والءرت تسمى كل ءرض وحها فةوله الوجع هنا المرض ا 


(۳۸) 


فى غير هنذا احسل یستعمل يمعنى آخر وحینگذ فعطف الوجم على المرش 
مل ذ کر العام بعد الحاص فخص ا مرض بالذكر لشدة الا مر فيه 
ثم بين آن‌مطلق‌الا وان م يكن مرض كذلك ‏ الثالثة که ظاهر قوله الا كان 
کفارة لذنبه رتب تک‌فیر جميع الذنوب على مطاق المرض والوجم للعموم. 
الذىفى قوله لذنبه فانه مفرد مضاف لكن العاماء لم يقولوا بذلك فى الكبائر 
بل قلو! ان تكفيرها لايكون الا بالتوبة وطردوا ذلك فى شائر المكفرات من 
الأحمالوالمشاق و أصلوم فى ذلك ورودهفىقولهعليه الصلاةوالسلامالصلوات اجس 
والججعة الى الجعة ورمضان الىرمضا نكفارات لا ينين ما اجتبت الكبائر فحماوة 
المطلقات الواردة فى التكفير على المقيد والقول يتكفير الرض وان خف 
والوجع وان خف ليع الصغائر فيه بعد وقد عرفت أت الذى فى رواية: 
الصحيحين كفر الله بها عنه ول بذ كر تكفير جيع الذنوب بل قوله فى روابة 
سب قص الله ما من خطيئته صریح فىتسكفير البعض وورد ق‌رواية أخرى 
أن الکفر خطيئة واحدة وفى رواية أخرى ضعيفة عشر سيئات فيحمل لظ 
الرواية التى رواها المصنف رحمه الله تعالى من طريق الامام أحمد علىان المرض. 
صالح لتكفير الذنوب فيكفر الله به مایشاه‌منها وتكون كثرةالتكفير وقاته. 
باعتبارشدة المرض وخفته وقد ورد أن تکفیرچیم الذنوب عرض ثلاثة أيام 
وورد محمى ليلة وكلاهمالم يصح فروى الطبراتى فى معجميه الاوسط والصغير 
عن أنس بن مالك رخی الله عنه قالقال النبىصل الله عليه وسلم اذا مرض العبد. 
ثلاثة أيام خر ج من‌ذنوبه كيوم ولدته‌آمه وق سنده ابراهم بن الحم بنأبان 
وهو متروك وروی ابنأبى الدنيا فی‌کتاب المرض والكفارات عن الحسن رفعه 
قال ان الله عز وجل ليكفر عن المومن خطاباه كلها بحمى .ليلة قال ابن المبارك 
هذا من جيد الحديث قلت لكن مرسلات السن غير محتج بها 
عند هل الحديث «الرابعة المراد بتكفير الذنبستره وعو أثرهالمترتبعليه 
من استحقاق العقوبة قال فى الصحاح التكفير فى المعصية کالاحباط فى او اب 
ی إنمعنى تكفير ا معصبيةعو أثرها لترتب‌علیپاوهو العقوبة | ان معنى احباط 


)۲۳۹( 


الطاعةحو أثرها المترتب عليها وهو الثواب والله أعلم # الخامسة 6 ظاهره. 
رتب تکفیر اذ نب على رادا رض أو لوجم سواءانفم الیه صبر أم لاواعتبر 


أبوالعباس الةرطبى فى حصول ذلك وجود الصبر فقال لكن هذاکله إذا صبر. 
المصاب وا<تسب وقالء أمرهالله به فى قوله(الذين اذا أصابتهم مصيبة قالوا إن 
شو إنا اليه راجعون) فاذاكان كذلاك وصل الى ماوعده الله ورسوله من ذلك 
اہی وهو مطااب بالدليل على ذلاك فان ذ كر أحاديث فيها التقييد بالصبر 
قدوآيه أنتلك الاحاد اث اک ترهاضعیف والذى صح مہا فبه. مقيدبئواب 
مخصوص فاعتبر فيها اام بر صول ذلك الثواب المخصوص وان جد حديثةً 
صحیجا رتب فيه مطاق التكذير على مطاق اارض مع‌اعتبار الصير فى ذلاك. 
وقداعتبرت الاحاديث فى ذلاك فتحرر لی ماذ كر ته وروىالابرانى ق‌معجمه 
الكبير عن عبداثین مسعود قال قال رسول الله يكوه من‌مات لهولد ذ كرأو 
أنىسلم أو یسم رضى أو لم برض صبر أو لم يصبر ل يكن له ثواب الاالجنة 
واسنادهضعيف وبناقش الق رطبی فى قوله ماامره الله به فی‌قوله(الذین اذا 
أصابتهم مصيبة) الابةوليس فى هذه الاية أمر والله أعل #السادسة» لم يذكر 
فى رواية عروة عن عائشة إلا التكفير وفى احدى طريقى الاسود عن عائقة 
رفعه الله بپا درجة أو حط عنه بها خطيئة وهواما شك من الراوىواماتنويع 
من النبى اة اعتبار الناس ف مذ نب بحط عنه خطيئة ومن لاذ نب له كالا نبياءومن 
عصمه الله تعالى ترفع لهدرجة أو باعتبار الصالب فبعضهايترتبعليه حطالخطيئة 
وبعضها يترتب عليه رفع الدرجة وف طريق الاسود عن‌عالشة الآخر امم بين 
رفع الدرجة و<طالخطيئة وق‌رواية الاسود عند الطبرانى كتابة عش رحسنات. 
وتكفير عشر سيئات ورفع عشر درجات والزياذة مقبولةاذا صح سئدها: 
وذلك بقتضى حصول الأجور على المصائب وبهذا قالالجبور وخالف فىذلك 
طائفة منهم أبو عبيدة بن الجراح واین‌مسعود فقالوا انما يترتب على ا صاب 
التکفیر دون الاجر > روی آجد فى مسنده عر عیاض بن غضيف قال 
دخلنا على أ عبيدة نعوده من شكوى اصابته وامرأئة تاعده 


(۲۰) 
عند رأسه فقلت كيف بات أبو عبيدة ؟ قالت والله لقد بات بأجر 
فقال أبو عبيدة مابت بأجر وکان مقبلا بوجبه على المائط فأقبل على القوم 
وال ألا ل ما قلت أسألك عنه ؟ قال معت 
رسول اله مب كه بقول. من أبتلاه الله سلاء فى جسده فهو له حطة وروی ابن 


ألى لل أن معمر الازدی أ ابن مسعود قال ذات يوم ألا إن السقم 
لانکتب له أجرفساءنا ذلاک وككبر علينا فقال ولكن تکفر به اعطایا فسر نا 
ذاك و سنا وکاز هو لاء 1 یلم الا حادیث ا أصرحة برغ الدرجات وكتب 
الحسنات وقد تقدم ذكر اضما «السابعة© وافق اشیخ عزالدین 00 5 
ابن عبد السلام رحمه الله على حصول الاجر ولحكنه قال انه لنس 
على المصيبة نفسها واغا بؤجر على الصبرعليها وهو قريب ماتقدمعنا دی العياس 
القرطبى ف اعتباره|اصبر فى <صول التكفير وهومطااب بالدليلعلى ذلاك وظاهر 
الحديث يقتضى ترتب كتابة الحمنة على مجرد المصيبة وتأكد ذلك بحدیث این 
مسعودالمتقدمذ کر ه فى الفائدة الحاممة وفى مسند أحمد بمند صحيح عن حابر 
ال استأذنت ای مل رسول اله تي فقال من هذه؟ فقالت أم لدم فأمر 
بها إلى أهل قباء فلقو! منبا ما يعم الله فأتوه فشكوا ذلك إليه فقال ماش شئم 
إن شم دعوت الله لک فيكشفها عنک وإند كم أن تكون لِك طبورا؟ قالوا 
بارسول الله وتفعل قال لم م الوا فدعه! فقد يقال جعلها النى متي طبوراطم . 
مع شکوام وذلك ناق ام وق مسند ألى بكر البزار عن ابن مسعود قال 
i‏ رسول الله مكلا فتبسم فقلنا ارسول اله م تبسمت قال عجبت 
لهؤمن وجزعه من السقم و ولو بعلم ماله فى السقم لح أن :کون سقما حق 
يلت الله ) وجه الدلادلة أنه أثبت له لاجر مع حصول ازع ولکنه لایصح 
لان فى سنده غداين أبى جمد وهو ضعيف عند ۸ # الثامنة ©.قوله حق 
الشوكة يجوز فيه الجر عطفا على لفظ المرض وارفع عطفا على محله فان من 
زائدة ركذ الوجبان ف قو أو کب وت أب اباس القرطي وین 
عن تف يد الحققين إلا أنهقالإنرفع الشوكة على الابتداءولا جوز عطفا على الحل 
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و عن سعیدٍ عن ألىهريرة يمالغ بو نمی صلى الله عایه وسام 
ان ما قبلها ليسله موضع رفع قلت وفها ذکره نظر لان ما قبلا وهو الرض 
فى محل رفع على الایتداه فالعطف عليه سالغلا تقدير فيه مخلاف ما ذ كرهمن 
!لا تداء فانه يحتاج معه إلى تقدير خبر فپذا الوجه إن ا فوو مرجو ح وما 
ذكرته راجح أو متعين والله أعل 9 التاسعة € النكبة بفتح النون وإسكان 
الكاف وفتح الباء الموحدة قال القاضى وتبعه النووى مثل العثرة يعثرها 
برجله ورعا جرحت انا وأصله من التكب وهو القلب والكبو قال 

االات القرطى هى العثرة والسقطة وقوله يتكبها بضم الياء وفتح الكاف 
فنا للمفعول قلت وما ذكروه فى ذلك ظاهر وحتمل أن يراد بالنكية هنا 
المصيبة وهو معناها الشپور فيكون قد ذكر آمرا حسياوهوالشوكة وأمرا 
معنویا وهو المصيبة اکن التكبة عمنی الصيبة ليست داخلة فيا تقدم «ذ کره 
.وهو الرض والوجم وشرط المعطوف يحتى أن یکون داخلا فیما سبق 
وا شيط الات نا انا تسدخل حیث يصح دخول الاستثناء 
وتنم حيث عتنع إلا او حمل اج على الا م ر المعنوى 
افیدخل‌قبه اک لک يعن فیه نظر مین ا آخر وهی أن المعطوف 
هی لایکون إلا فاية لما قبلها إما فى زيادة نحو مات الناس حتى الا نبياء و ى 
- ققص نحو زارك الناس حتى الحجامون والذى يقتضيه السياق هنا أن تکون 
غابة فى التقص لآن المعنى أن الوجع وان خف وهان أمره مكفر ومتی خل 
الوجم على مدلوله المعنوى لمتكن النکية ععنى الصيبة غاية له فى النقص فظهر 
بذلك حمل النكبة على العثرة كا تقدم والشوكةوالعثرة غايتان للوجم فانه قد 
اا OS‏ اراد 
نك الواحد منم عن مرض أو وجم وإن خف ف غالب اوقاته 
حر الحدرث الثالى © ۱ 

عن سعيد عن أَبى هريرة يسلغ به النبى ووه لابموت سل ثلائة من الولد 

٩‏ طر ح التثرب ‏ ثالث 


حت A‏ كاحت 


لاو ت اسل ثلاثة نة من او فلج ار ال" ای »زاو 
در رواية لوا اطنت)وغلمهاالبخاری 


فيلج النار إلا نحلة القسم » #فیه؟» فوائد #الاولى# اتفق عليه الشیخان ‏ 
والنساتى وابن ماجه من هذا الوجه من روابه سفیان بن عيينسة وأخرجه 
الشيخان واادترمذی والنسائى من طريق مالك بلفظ فتعنمه النار بدل فياج. 
النا ؟ ذرجه مسل من زواية معمر ثلانتهم عن الزهرى عن سعيد وأخرجه 
مس من ٠.‏ أة سهيل ب نألى صا عن أبيهعن ألى هربرة أن رسول ار 
قال لنسوة هن الا نصار«لاعوت لاحدا كن ثلاثة من الولد فتحتسبهإلا دخلت 
النة » فقالتامرأة منهن أو اثنان يارسول الله ؟ قال أو اثنان»واتفقعليه. 
الشيخان من رواية عبد الرحمن بن الأصببانى عن أبى حازم عن ألى هريرة. 
وفيه ثلاثة لم يبلغوا الحنث وأحالا ببقیته على حديث آبی سعيد ولفظه «ما. 
منکن امرأة تقدم ثلانة من ولدها إلا كانوا لپا حجابا من النار فقالت امرأة. 
واثنين فقال واثنين» وقال البخاری أيضا وقال شريك عن ابن الاصبهانی 
حدثنی بو صا عن ابی سعيد وأَبى هريرة عن النبى مد قال أببو هريرة 
لم يبلغوا الحنث وعزى والدى رحمه الله فى النسخة الكبرى من هذه الاحكام. 
هذه الزيادة وهی قوله ۸ يبلغوا الحنث لس فى رواية قال وعلقها البخارى فلم 
بطلع إلاعلى الرواية المعلقة وقد عرفت آنها ممندة فى الصحيحين من رواية 
ابی حازم عن آبی‌هربرة ولا ذکر الزیق الاطراف روايةمعمرعن ازهری 
منعندمسلم ذ کر فيها لم يبلذوا ا منثوهو وهم فليمت هذءالزيادة وصحيح 
مسل من هذا الوجه والله أعلم لإالثانية© الولد يطلق على الذكر والآنثى وعل 
الفرد وانمع وق المع أربع لغات المشبورة وم ی فتح اللاموالواو وفتح الواو 
وضمها وكسرها مع اسکان اللام فى الثلانة وقولهفيلج أى يدخل وهو منصوب 
بالفاء فى جواب 8 والقسم بفتح القاف والسين اليين وتحلة القسم فتح‌التاه 
و کسر الماءالميملة وتشديد اللام مايتحل به القسم وهو مصدر حلل اليين أى 


بت ۳ ۷ مت 


کفرها ویقال فى الصدر تحلیل وتحل أيضا بغيرها وهو شاذ * الثالثة € فيه 
ان الممم اذا مات له ثلانةمن الولد ۸ بدخل النار إلا تحلةالة سم ومن شود 
ذلك دخوله الإنة إذ لامتزلة بينما وى صحيح البخارى وغيره عن أنسبن‌مالك 
مرفوعاه مامن‌الناس من مدل يتوف له ثلاثة لم سلنوا الحنثإلا أدخل الله الجنة 
مضل رحمته إياثم» وف سنن ابن ماجه عن‌عتبة بن عبدمر فوعا«مامن مسل يموت 
ثلاثة من الولد لم يبلذوا الحنث إلا تلقوه من أبواب الجنة القانيةمن أيهاشاء 
دخل وهذء زبلدة عل مطلق دخول أ و بوافقه‌مارواه اللسای عن معاو 2 
ابنقرة عن أبيه. أن رجلا أنى النى مي ومعه ابن له فتال أتحبه فقال أحبك 
ال کا آحبه بات قفقده فسألعنه فقال مانسرك آنلاتأتی بابا من بو اب الق 
إلا وجدته عنده يسعى یفتح لاك ا الرابعة ‏ تقدم أن فى الصحيح من غير 
وان قیل با رسول الله واثنان فقال واثنان وروی الترمذى عن 
أبن هباس رضی الله عنما أنه سمع‌رمنول اف اا يقول « من كانلهفرطان من 
رمتى أدخله الله بپما الجنة فقالت عائشة فن كان له فرط من أمتك فقال ومن 

كان هفرط پاموفقة قالت فن لم يكن له فرط من أمتك؟ قال أنا فرط أمى لن 
پصابوا يمالى »قالالترمذى حسن غريب لانعرفه إلا من حدیث‌عبدربه بن بارق. 
وقد روی‌عنه غير واحد من الاعه" اہی وعبدربه هذا ختلف فيه »ضعفه 
ابن معين والنسائى وتالا مدمابه باس و وثقه ابن حبان وروی التر مذى و ان‌ماجه عن 

ی عبیدةین عبد لین مسعود عن أببه قال قال رسول الله م من قدم ثلا 
لم يبلذوا الحنث کانواله حصنا حصينا قالأبوذر قدمت‌ائنینتال واثنينفقال أ بى 
ابن کب سيد القراء قدمت‌واحدا قال وواحداً ولکناعالصبرعند الصدمة 
الأول قال الترمذى حسن غريب وابو عبيدة ‏ لسمع من یه وروی ذكر 
الواحد من حديث جاعه" من الصحابة أيضاوهو تمو عند العلماءعلى أنهعليه 
الصلاة والسلام ا إليه ذلك عند سوالبم عن الاثنين وعن الواحد إنصح 
ولا تنم ازول الوحى عليه فى أسرع من طرفةعينى فى نزولقولهتعالى (لالستوى. 
القاعد وزمن المومنين ) لما ةم ابن 2 مكتوم فقال رول الله ای رجل. 
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ضرير النصر فتزلت (غيد أولى الضرر) هذا على أن العلماء خحتلفون فى مفېوم 
العدد هل هو حجه أملاءفمن ل جمله حجه" لابحتاج إلى ذكر هذا الجواب ' 
ویقول ذ کر هذا العدد لايناق حصول ذلك بأقل منه بل ولو جعلناه 
00 فليس نصا قاطعابل دلالته دلالة ضعیفه" يقدم عایها غيرها عند معارضتها 
وقال أبو العباس القرطى بعد ذ كر دحو ماقلناه ويحتمل أن بقالان ذلك بحسب 
و الدة وقوة صبرها فقد لا بعد أن بکون من فقدت واحدا 
او اثنين أشد من فقدت ثلا اواو لپا فتلحق با فی درجتہاقلت‌ظاهر 
الحديث حمل ذلك عل كل فاقد ائنين وعل ىكل فاقدواحد فالتقييد بشدةالوجد 
الذى يصيره كفاقد ثلاة يحتاج إلى دليل وقال القاضى عياض يحتمل انه عليه 
السلاءقاله ابتداء لام الاشياء لآن ثلاثا اول الكثرة فأخبرهم بذلك لثلا يتكل 
من مات له ولد على ولده فى شفاعته وسكت ما وراءه فلا سئل اعل با عنده 
فى ذلك قال وف قولپا او ائنان بعد ذ كر النى عليه الصلاة والسلام ذلك فى 
الثلاثه” وهی من اهل اللسان دليل على ان تعليق اک بعددما لاينافيه من 
جبة دليل الطاب عماعداه من العدد كان اقل او ١‏ كثر إلا بنس انى 
# الخامسه © قالابوالعباس القرطى إا خص الولد بثلائة لآن الثلائة اول 

مراتب‌الکشرة فبعظم المصائب تكثر ال جور فاما اذا زاد على الثلاثه فقديخف 
أجر الصیبه بازائد لا نبا کنبا صارت عادة ودیدنا کا قال التني 

ارت طارقه الحوادث مر مم اعترفت بپا فصارت دیدنا 

وقال آخر 

روعت بالبين حتى ما اراع له وبالمصائب فى اهلى وجیرای 

م قال و حتمل ان يقال اغا م یذ کر مابعد الثلاثة لا نه من باب الاخری 
والاولى إذ من المعلوم أن م نكثرت مصائبه کثر ثوابهفاكتفى بذلك عن ذكرهقات 
لذا جعلتا مهوم العدد دلالة فدلالته فى هذه ورد ف منع النقصان لافى منع 
الزيادة 9 من الارن فبالضر ورفقد مات ل ثلانةفلاممي هذا الكلام الذى 
ذاره القرطىو إذا آخبر الفنادق دمن مات له لا يلج النار إلا تحلةالقمم. 
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فات لشخص 2۴ فحصلت له هذه البشری ثم مات له أدبم انقطت هذه 
الشری بموت هذا الرابع وصار على خطر دخول النار بعد تلك البشر ی»وهب 
أن حزنه بهذا رابع خفیف لاعتياده المصائب فلل يز یدذلاک على كوه م تحدث 
4 هذه المصيبة أصلا وكيف السبيل إلى احباط ثواب ما مضى من المصائب 
بپذه المصببة الرابعة هذا مالا يتخيله ذوفهم فان فرض أن الاربعقماتوا دفعة 
واحدةكوت تس واحدةعلى خلاف ما آحری الله تعالى العادة ترتبت البشری 
ددم دخول النار على موت لاو شب الله تعالي على موت الرابععا شاء وقد 
دخلت هذه الصورة فى هذا الحديث لکونه صدق أنه مات لهنلائة من ٠‏ الولد 
والله عل #السادسة * أطاق فى هذه الرواية ذكر الولد وقيده ف‌رواية أخرى 
فى الصحيحين بقوله لم سلئوا الحنث أى لم يبلغو | سن التكليف الذى يكتب فيه 
ا مث وهو الاثم ومة:ضى حل ااطاق على المقيد اختصاص ذلك بالاولاد 
ااصذار دون البالغين قال أبو العباس الترطى وا خصهم بهذا الحدلان الصخير 
حبه‌آشد والشفقة عليه أعظ, قات قد يعكس هذا العنی ویقال تسم على فقد 
الكمير أشد والمصيبة به أعظم ولا سا إذا كان يبا قوم . عن أبيه بأموره 
و (ساعده ف‌معیشته وهذا 53 معاوم والعنی الذى دنه ى أن بعلل به ذلك 
ماق حديث ای الا أدخله الله الجنة فضل‌رجته إباه هي وهو فى بح البخاری 
وغيره کا تقدم وهو فى مسند أخمدوغيره من E‏ بن عمسة ة وأمسليم 
وق مصنف أب نأف شية من حدیث ای امامة وفى سنن النسای من حديث 
أنى ذر وق‌معجم الطبراتى الكبير من حدرث <ميبة بنتشهل وأم مبشرومنل 
يكتبعليه نم فر حمتهأعنم و شفاعته أ بلغ (إالسابعة € فعلى هذالومات لهثلاثةأولاد 
بالغین معتوهين عر ض لهم العتهوالجنون قبل الباوغ‌حیث 1 جر علييم تسكليف 
ولميكتب عليهم ام هل يكونون كذير البالغين ؟ هذا يحتمل والارجح إلحاقىم 
بهم وقد بدعى دخولبم فى قوله عليه الصلاة والسلام لم يبلغوا الحنث وينيغى 
أن يسن ذلك على المعنيين المتقدم ذ كر هما فان عللنا با فى الحديث 0 اممانین 
كذلك لانالرحمة لهم واسعة كثيرة لعدم بول الام منهم فساروا فى ذلك 
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کالاطفال و إن عللنا با ذ اره القرطبى )م بطرد ذلك فى البانين البالفین لان 
محبتهم تخف او زول ويتمنى الاب موتهم نا بهم هن العاهة والضرر فلا صل 
له بكوتهم تفجع ولامشقة وللهأعل«الثامنة #قد يقال ان‌ساثر الاولاد ذلك 
سواء وانهلا فرق بين البالع' منهم وغير البالغ وذلك بأحد أوجه (أولبا) أن 
تقول بقولهن‌بری أن مفهومااصفة ليس بحجة فتعليق الک بالدين ینوا 
لايقتضى أن البالنين ليسو اكذلك (ثانيها )أن تاخذ بقولمن يأخذ بالطاقوو ی 
المقيد فردا من الافراد التىد لعليها المطلق( ثالئبا) أن قالآن‌هذ اهوم هنا 
لیس حجة لكو نهخرجخرجالغالب فأ نالغالب فى موت الاولاذأن يكو زذاك فى 
مرم ومن تا رأ جلهحتى يبلغ فالغالب أن آباه ,قد مهف لوفاة وقد بتخلف ذلك 
والقاعدة أنماخرج مخرجالغالب لامغهو مله( رابعها) أن يدعى أن هذا المفهوم 
اليس حجة بتقرير آخر وه و أنه حرج جوابا لسؤال بان يكون عليه الصلاة 
والسلام ممل عن مات4ثلالةمن الولد ‏ يبلغوا المنث أو ذکر ذلك لمن مات 
له ثلالة من الولد م يبلغوا الحنث فجاء بهذا القيد مطاباً لالهلا ان الحكم 
مختص بهذهالخالة والقاعدة أن ماخر ج جوابا لسوال لامفهوم 4(خامنها)قد 
بدعی أن هذا ليس من مفهوم الخالمةو ا هو من مفهوم الموافقة وأنهم إذا 
بلذو اکزانتهجم عايهم أ ک ٹر وكانتالمصيبة بهم أشدةكانوا أو بهذا احم 
من الصغارءويكو نالتقييد بالصفر إشعارا لعظم لو أب و إن خفت المصيبة بهم لكو نهم 
سلفوامب ال رجال الذنن يقومون بالأمور فا ظنك يبلوغهم وكالم فعليك 
بالنظرف الامور اتىذكرتها وهل تقوى فيعمل بها أو تضعف فتطرح فلست: 
على ثقة منها والعل عندالله تعالى وفىمعرفة الصحابة لابن منده عن شرا حيل 
*انقری أن رسول الله م قال « من توفله أولاد فى سبيل الله تعالى دخل 
نة فضل حسم » وهذاالحديث اغاهو فى البالغين لانم الذين 
بقتلوی سبيل الله تعالی غالباً ‏ التاسمة 4 ظاهره أنه لافرق بين أن يكون 
شديد امية لأولاده او خفیقیا أو خاليا من محبتهم أو كارها لو لاان الولد 
مظنة اللبة والشفقة فنيط الحم به وإن تلف فى بعض الافراد وقد يحب 
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الشخص بعض أقار به أو أصدةائهاً كثر من محبة ولده ومع ذلك فلم يردترتيب 
هذا الامر على موت القرب والصديق ولا على موتالاب والام لكن فى معجم 
الطبرانی الاوسط باسناد ضعيف عن‌سپل بن حنيف قال قال رسول الله مكيل 
عر كن 7 ره )| بدخل النه‌الا تصر بداقال رجل بارسول الله مالکلنا فرط 
حال أو ليس من فرط أحدك ا اف ققد آخاة المسل؟وقوله تصریدا بالصاد الهملة 
أى قليلا وأصله الستی دون الرى ومنهصرد له العطاء قلله «والعاشرة #قد يقال 
إن أولا الاولاد فى ذلك كالا ولادسواء كانو اأولادالبنينأ وأولادالبنات اصدق 
الاسم علیهم وقد يقال لايلتحقون فی‌ذلك بهم لان إطلاق | سم | الاو لادعليهم 
ليس حقيقة وقد فرق لين أولاد النين فيكونون كلاولاد وأولاد البنات 
فلا يكونون کالاو د قال الشاعرن 
بنونا بنو أينائنا وبناتتا ‏ بنوهن ابناءالرجال الاباعد 
وقد يقال لزلون منزامهم عند ند امع وود وقد ذکر أصحاينا 
"الشافصة أنه لو وقف علولاده‌وایکن له الا أولادأولاد مل الف عام فان 
كان له أولاد وأولاد أولاد ففى دخول آزلاد الاولاد ثلاية وه سس 
لا بدخلون واكان بدخلون والثااث بدخل‌آولاد البنین دون ار لاد اليناتوقد 
ورد تقد الاولاد بکوم م من صابه وذلك خر ج أولاد الاولاد فان صح 
۸ لعلى الموصل فى مسنده ولآ فی مج 
"الکبیر عن عمان بن ابی العاصى قال قال رسول لله مكاي «لقد استحن نة 
حصينة من‌الناررجل ملف بين يديه ثلانةمنصابهفى الاسلاع ؟ فیه عبدالر هن بن 
اسحق بو شیب القرشی وه وضعیف وفی مسنداجمد و معجم الط نی الکبیر عن عقبة 
بن عامرمرفوعا« من تكل امن صلبه فاحتسبهم على اللهعز وجل فى مميل الله 
تعالىو جم تّلهالجنة » إسناد الطبر انلا بس به وف‌اسناده أحمدبن يع ة#الحادية 
عشرة6 قدعرفت أن فى صمح مسل تقييد ذلك بالاحتساب وورد ذلك فى عدة 
أحاديث قال فى العباية والاحتساب فى الاعمال الصالحاتوعندالمسكروهاتهو 
البدار الى طلب الجر و>صيله بالتسليم والصبرأو باء همال انواع الب والقيام 


4 س 

بها على الوجه المرسوم فیها طالبا للثواب المرجو منها والاحتساب من الحسب. 
کا لا عتداد من العد و ]نا قیل لمن ينوى بعمله وجه الله احتسبه لان 4 حيتكق. 
أن يعتد مله فمل حال مباشرة الفع ل که معتدبهاننبى وف مسجم الطبرانی 
عن جابر بن *عرة مرفوعا من دفن ثلاثة من الولد فصبر عليهم وأحتسيهم 
وجبت له الجنة وفى معجم الطبرانى لا بن قانع عن حوشب بن طخمة مرفوعا 
من مات له ولد فصبر واحتسب قيل له ادخل ال نة بفضل ما أخذنا منك فمن 
حمل المطلق على المقيد#ص ذلك بالصابر دون الجازع وقد مشى على ذلك 
3 العباس القرطي وقد تقدم ذلك عنه ف مطاق المصائب لکن‌تقدم فى معجم 
الطبرانى عن ابن مسعود مرفوعا من ن مات 4 ولد ذكر أو نی سل أو لم يسم 
رضى أُولم برض صبر أو لبر يكن ع له واب الا الجنة واسناده ضعيف ) 
نز وق معجم الطبرانى الكبير أيضا منرواية ابراهم بن سید عن أبن مر 
« أن رجلا م نالا نصار كان له ابن پروح اذا راح الى ال نې ا فال نی الله. 
عليه دم عنه فقال ابه فقال بانی الله نغم فأحبك ۳ 3 أخنة فقال‌آن الله 
ای و ی ذاك قراح ال نى الله عليه 
السلام وقد اقبل عليه بثه فقال له رسول الله مكل أ اجزعت؟ قال نمم قال أو 
ماترضی‌آن يكو نا بنكمع ابنی ابراهم‌بلاعبه نحت‌ظل العرش؟ ال بل بارسول 

الله» ابراههم بن عبيد أخرج له مسب لکن قال عبد المؤمن الدمیاطی الحافظ. 
لا نرف له سماعا عن ابر قلت ولا يحتاجعلى طريقة مسل الى ثبوت معرفة. 
السماع لكن الذهبى ف يزان قال ان ابراهيم هذا لابعرف ففتضی أنه. 
الذى عندهخير الذى أخرجله مسل وانغاذ كرنا هذا المديث لكون هذا ارجل 
اعترف للنبى مر بالجزع وذلك يناف الصبر لکن قد يقال ليس فيه بل 

له بشىء وعا فيه البشرى لابنه المتوفى وقد يقال لاخ ص ذلك محالةالصبر لان 

أ کثر الأحاديث لیس فیا هذا التقييدوبءض الا حادیث المقيدة بالصبر ضعيفة 

وأما التقييد فى رواية مسل من رواية سهيل بن أبى صالح عن.أبيه عن أبى 

هر يرة بو فتحتسبه فلءله إا ذ کر ذلك للنساء لولس ی الجر 


۲ 


فیہن مع إظبارالتفدم بفعل مالايجوز م كيز منینفردعهن عن ذلكبهذا الکلام. 
لیحصل انکفافین عما يتعاطينه من الامور الحرمة كان فائدة هذا التقييد . 
ارتداعپن عن ذلك لا تخصیس الحم به وقدعرف فى الا صول‌ان‌شرط العمل . 
بش ان لا يظبر له فائدة سوى تخصيص الک به ##الثانية عشرة قوله . 
سل يقتضى أزالكافر ليس كذاك وهو واضحفان الكافر ليس م أهل الا جو رلکن . 
لو مات الاولاد ق حالالكفر ” 9 أسل بعدذلك هل بنفعه مامضی‌من مومهم ف 
زمن كفرهأولا بدا نيكونمو نهم فى حالة اسلام ؟قد لدل لا و لقولهعليهالصلاة 
و السلام لمكم بن حز امأسامت على ما أسافتمن خير اتال هریت اموراكنت 
أتحتث بها فى ال جاهلية هل لى فيا من شیء؟لکن جاءت أحاديث فیبا تقیید 
ذلك بكو نه ف الاسلام فالرجو ع إليها أولىفتقدم فى الفائدة العاشرة حديث 
ان بن ی العاصى وفى مسند أحد ومءجم الطبراتى الكبير عن أي تعلبة 
الاشجمی قال قلت بارسول الله مات لى ولداث ف الاسلام فقال من مات 
له ولدات فى الاسلام أدخله الله الحة » وق مسند أحمد أيضا 
عن امرأة يقال لها رجاه قالت:« كنت عند رسول الله م إذ جاءته امرأة 
نم لبا فقالت يارسول الله ادع الله لی فيه بالبركة فانه قد توف لى ثلاثة فقال 
لها رسول الله ويه أمنذ سامت ؟فالت نعم فقال رسول الله م جنة حضينة 
فقال لى. رجل اسععى يارجاء 0000 الله م وق مسند أحمد وغيره 
عن مرو غ ت قال “معت سول ان ل قو لمن ولدلهثلا أولادف الاسلام 
فا توا قل أن ببلغوا الحنث آدخله الله لل برحمته ابا وفى هذا الحديث 
زيادة على ما تقدم وهی أن تکون ولادتهم فى الاسلام ومقتضاه م لوولدوا 
له قبل أن بسل وماتوا بعد إسلامه ل يكن له هذا الثواب © الثالثة عشرة# 
هذا الحديث لا لابتناول المقط لانه ليسولدا لكن ورد ذ كر السقط فى احاديث 
وفى سنن ابن ماجه من روالة أمهاء فت‌عابس بن ربيعة عن أبسها عن على عليه 
السلاممر فوعا< إنالسقطليراغمر بهإذا أدخل أ بوي هالنار فيال يما السقطالمراغمربه 
أدخل أو بك الجنةفرجرها بسرره حتی يدخابما الجنة» وأسماء هذه لا تعرف 


ا ۰ ۷۵ سب 


تاله صاحب الميزان وفى سنن ابن ماجه أيضا عن معاذ مرفوعا والذى تفسی 
بيده إن السقط ليجر آمه بسراره إلى الجنة إذا احتسبتهوفيه بجي بر 
عبيد الا بمرف قاله “الذهي أيضًا وفى معجم اطزای الأوستط عن سيل ين 
حنیف مر فوعاتزوجوا فانی مكار بم الآمم و ان السقط بل محمنطتًا باب الجنة 
يقال له ادخل یقول حتی بدخل آبوای» کذا وفبه مومی نصا ابر بذی 
ضعیف وروی‌ان حبان فى العا گرد من حدیت‌بپز بن حکم عن أبيه عن 
جده وفيه فيال وأنت وأبويك قال ابن حبان منكر لا اصل له من حدیث 
جوز 2 الرابعة عشرة© اختلف العلماء فى معنى قوله إلا تحلة القسم فقال اپور 
المراد قسم الله تعالى على ورود جميع الحاق النار فيردها بقدر ماببر الله تعالى 
قسمه ثم ينجو ثم اختلضهؤلاءىهذاالقسم فقال أ بو عبيد والبخارى والجمبور 
هو فى قوله تعالى(وإن منک إلا واردها)والق.م مقدر أى والله إن منكم إلا 
واردها قالالحطابى وقد جاء ذلك فىحديث مرفوع‌رو اهزبان‌ین فاید عن مبل 
ابن معاذ بن انس الجهنى عن به قال قال رسو ل انم من حرس ليلةوراءعورة 
السامین تطوعا لم ير النار تمسه الاتحلة القسم قال الله سبحانه وتعالى( وا 
منکم إلا واردها کان على ربك حنا مةضيا )قال ابن بطال وفى هذا ما بقطع 
دصحة قول ألى عبيد انپی وفال الحطالى القسم فى قوله تعالى (فوريك 
لنحشر نهم والشياطين ثم لنحضر نهم حو fed‏ جثيا ) وقال الحسن وقتادة حما 
مقضیا قسما واجبا وحکی عن أبن مسعود فپذه ثلانة أقوال فى موضع الةم 
من هذه الاية وقال ابن قتيبة ليس المراد بذلك قسا حقيقيا ولكن هذا اللفظ 
يعبربه عن تقليل المدة فتقول العرب مايقيم فلان عنه الا تحلة القسم أى مدة 
لسيرة وما ينام العليل إلا كتحليل الالية شبهوا تلك المدة اليسيرةيمدة قول 
القائل إنشاء الله لاه حال بها القسم فیقول القائل والل لا كلم زيدا إنشاءالله 
فلا بنعقد عیذه فالراد أنه إن دخل النار بكون مكثه فيا قليلا کمدة‌تحلیل 
لينم نجيه الله تعالى «إالخامسةعشرة#فيه على قو لالجهوردلالةعلى العموم 
فى قوله تعالى وان منک إلا واردها وأن الآية تتناول المسامين والكفار 


— ۷6۵۱ هد 


وقال بعضهم الحطاب فى قوله تعالى وإن منكم إلا واردها راجم ال الکفار 
فقط ويكون فيه الانتقال من الذيبة إلى المضور وهو رواية عن أبن عباس 
وهذا الحديث يردهويقية الأبة صريح فى الرد عليه أيضا بقوله تعالى (م ننجي 
الذين اتقوا ونذر الظالمين فيا حثيا) © السادسة عشرة 6 اختلف العاماء فى 
الراد بالورود المذكور ف الآبة على أقوإل (أحدها )أن المرور على الصراط 
وهو جسرمنصوب على جهم حكى عن أبن مسعود وك الاحبار وهو رواية 
عن ابن عباس ويدل له ما رواه الطبراتى فى معجمه الكبير عن عبد ارجن 
ابن بشیرالانصاری قال قال رسول الله مس من ماتلهثلائة من الولدلم يبلغوا 
النث/ بر د النار إلا عابر سبيل يعنى الجواز على الصراط(الثانى)أنه الوقوف 
عندها حکاه النووی فى شرح مسا (الثالث)أ نهم بدخاونباحقيقة ولکن تکون 
عليهم بردا وسلاما كا كانت على ابراهیم اغلیل عليه الملام حين أدخل نار 
الذرود حكى عن ابنعباس وجابر بنعبدالله رضى اله عنهما (الرابع )أن المراد 
بورودها مابصیبهم ف الدنيا من الجى لقواه عليه الصلاة والسلام إن الى من 
فيح جيم حكاه ابن بطال عن مجاهد واستشبد يحديث أبىهريرة قال عاد 
رسول لله كلب وأنا معه مريضا كان بتوعك فقال أبشرانالله يقولهى نارى 
أسلطها على عبدی_الوّمن لتكون حظه من نار الآخرة ل السابعة عشرة» 
الجبور على حمل الاستنناء فى قوله إلا تحلة القممعلى ظاهره وتأوله بعضهم 
قال القاضی عیاض وقد محتمل قوله إلا تحلة القسماى ولاتسة القسمأى لاعسه 
ما تحلة القسم ما قبل فى قوله الا الفرقدان أى ولا الفرقدان 
اہی والبيت الذى أشار اليه هو : 
وكل أخ مفارقه آخوه لعمر أبيك إلا الفرقدان 
وهذا العنی لا لاوهو كونها عطفة عزلة الواو فى التشريكف اللفظ وال‌ی 
ذكره الاخفش والفراء وأبوعبيدة وجعلوا منه قوله تعالى ( اثلا يكون للناس 
ححة إلا الذين ظاموا منهم) وقولهتعالى ( لامخاف لدى المرساون إلا من 
ل أى ولا الذين ظاموا ولامن ظلم وتأولبما الججهور على الاستثناء المنقطم 


سم ۳6۷ات 
XZ‏ ا صن 
« باب الدمى عن کی المت 4 


عن هام عن 1 : ھر قال « فالرسو ل الله صلى له عايهو سل 
وهذا المعنى إن صح فهو مرجو ح فاحل على المعنى نی الراجح المعروف متعين 
والله أعلر #الثامنةعشرةاستدل بتعليلهعليهالصلاة و ا لالاباء الجنة: 
برحمة الاولادوشفاعتهم فى ابا نهم على أن أولاد المسلمين فى الجنة وهو قول. 
چپور العاماء وشذت الجبرية 0 تحت الأشيئة وهذه السنة تردعليهم وأجع 
على ذلك من لعتّد به» وعليه يبدل 7 تعالى (والذين م آمنوا واتبعناهمذرينهم) 
الآبة ويستحيل أن يكون الله تعالى عفر لآبائهم بفضل رحمته هم وهم 
غير مرحومین وأماحديثعائشة رضى الله عباتوق‌صی من الا نصار فقلتله 
علوبی 4عصفور من عصافير الجنة ل يعمل السوء ولم ید رکه فقال النى ا 
أوغير ذلك با عائشة ان اله تعالى خلق للجنة أهلا خلقهم لبا وهم فى أصلاب. 
آبثیم وخلق انار أهلا خلقهم لها وم فى أصلاب 1" ثم والجواب عنه من 
وجبين (أحدى) لعله نباها عن المسارعة إلى القطع م ن غير أن یکون‌عندها 
دليل قاطع على ذلك کا أنكر على سعد بن أبىوقاص فى قوله إنى لآراه مؤمنا 
فقال آوسدا الحديث(الجو اب الثانى)أ هعلیه الصلاة والسلام لعله يكن حینگذ. 
اطلم على أنهم و ق الحنه 7 أعلم بعد ذلاك ومحل الملاف فى غير أولاد الانبياء. 
قال لازری: أما أو لادالا نبياء صلوات الله وسلامه عام جاع متحقق. 
على أنهم فى الجنة 9 التاسعةعشرة € استدل نه أبوعبيد على أن من جلف 
على فعل شىء أنه تبرعینه بفعل القلیل‌منه و به قال‌اطپور وحكاه القاضى عياض 
وقال وهو خلاف مذهب مالك 


عن مام عن أبى هريرة قال قال رسول او دلابتمنأحدع اثوت ولا 
يدع به من قبل أن لأتيه» إنه اذا مات أحدك انقطع مله وإنه لايزيد المومن 


— ۷۵۳ — 


۳۳ و در ۳ و © م9 ا 
لاحمن أحد كم الوت ولايدع به من قبل أن ياتيه »إنه إذامات 
و 
أحد 5 م انقطم مل وإ نه دومن مره الا سرا رو اه 


مسام” بولہما من حديث آنس « لایتمشین عدم اتكس رل 
مه ٤‏ فان نلاب مقا ٤‏ ايقل اللمم احینی مادامت المياة 
22 2 ۳۳ مج ۳ 

خر الى ؛ وتوفیی | ذا كانت الوفاة خير الى » 


عمره إلاخيرا»رواه مس لإفيه #فو اند الاو € رواه مسل من هذا الوجه 
من روایة عبد ارزاق عن معمرعنهيام وأخرجه البخارى والنساى منرواية 
ازهرى عن ألىعبيد عن ای هريرة عن الندرى مس أنه قال« لایتمنین آحدک 
الوت اما محسنا فلعله أن بزداد وأما مسيئًا فلعله أن يستعتب»ورواه النماى 
أيضا من رواية ازهری عن عبيداللهبنعبد اللهبن عتبة عن أبلىهريرة وقالان 
حديث ازعرى عن أبى عبيد مولى ابن أزهر أولى بالصواب 8 الثانية € فيه 
النبی عن نی الموت وعن| الدعاء به وهو مول على الكراهة كا حكى والدى 
رحمه الله فی شرح الترمذی الاجاع عليهوقال ان هذاهو الصارف عن حمل 
لپی على التحريم قلت لکن‌صرح أبوعمر بن‌عبداابر بالتحريم فقال المتمى 
للموت ليس بمحب للقاء الله بل هو عاص اله‌تعالی فىعنيه لامو تاذ! كان بالموى. 
عالام قال والدى وقد صح عن تمر رضى الله عنه الدعاء بالموت فبا رواه‌مالك 
فى الموطاً أنءقال: :اللبوقد ضعفت قو تی وكبر تسن وانتشرترعيتى ماقبضنىاليك 
غير مضیع ولا مقصر فا جاوز ذلك|اشهر حت‌قبض رحمه اللهقالولس فيه ان 
ذلك لحوففتنةقلت بل ا أ نهالحوف فتنة فى الدين فانه خائف لضعف قو ته 
وانتشار رعيته وكثرتهم أن يقم تضییع‌منه لأمو رهم و تقصير فى القيام حقوقيم 
فلم خشىهذه الفتنةدعابالأوت قال والدى رحمه الله . وقد جاء تمنى الموتعن. 
جاعة من السلف خوفا من اظپار احو الم الى er2‏ وبين الله تعالى 
لا بحبوت اطلاعالحاق علیپا قلت الظاهر ان ذلك توف الفتنة 


فى الدين أيضًا خشوا من ظبور آماطم وأحوالبم وخروجها من السر 
إلى العلانية تطرق المفسداتاليها من اریاءوالاجاب‌و کانوا فىراحة پالاختفاء 
" قطلبوا الموت خوفا من مفسدةالظبور فان قلت قد دعا السیدیو نف الصديق 
بالموت فى فوه(توفنی مماما وألقی بالصالمين) قال قتادة لم بتمن الوت أحد 
إلا يوسف عليه السلام حين تتكاملت عليه النعم وجمع له الشمل اشتاق الى 
لقاء ربه قلت الختار فى تفسير تلك الآية أن مرادهتوفنىعند حضور أجل مسلا 
وليس مراده استعجال الموت و تقدیر جلپا على الدعاء بالموت فقد اختلف 
أهل الاصول فى أن شرع من قبلنا هل هو شرع لنا أملا وبتقدیر أن يكون 
شرعا لنا فشرطه أن لا يرد فی شرعناماینسخه وقد ورد فى شرعنا نسخه فى 
هذا الحديث فان قلت فقد دعا النبى مو بالموت حيث قال فى آخر مرض 
موته اللهم اغفرلى وار حمنى والحقنى بالرفيق الأعلى وقد أوردهالبخارى فى صحيحه 
فى باب عنى المراض الموت قلت ليس هذادعاء بالموت واغا هو رضى به عند 
يئه فان الانبياء صلوات الله علیهم لا بقبضون عند انهاءآجالهم حتى يخيروا 
!| کراما اہم وتعظيما لشأنهم ولن مختارو لا سيم إلاما يختاره اله لیم فلما خير 
النى بل عند انتهاء أجله اختار مااختاره الله له ورضى بالموتوأحبه وطلیه 
بعد التخيير لاابتداء وقد قال فى الحديث ولا يدع به من قبل أن يأنيه وذلك 
یقته ی أنه لاكراهة فى طلبه عند تحقق مجيعه للم فى ذلك من إظبار الرضًا قضاء 
اله والاستبشاربا يرد من عندهولكن الاحاد لاسبیل لم الى تحقيق هذاوان 
يخيروا على لمان ملك مشافهة صريحة وفاية مايقع للواحد منهم متام أو خاطر 
صحبح لايصل ال القطم به ولو استبشر عند ذلك بقلبه لما برد عليه من امر 
الله لكان حسنا واه عل ان قلت اذا منعمأن یکون لا حاد طریق ال محقق 
هذا واحسمالباب‌فیه‌فا معی هذا التقييد فى قوله من قبل أن بأتیه قلت فيه 
وجبان (أحدها)أنه آشار بذاك الى حالة نزول المو تينبغى للعبد أنتكون حاله 
فيها حال المتمى للموت الداعى به راضيابه مطمان القلب الى ماورد عليه من 
آمر اللهتعالى غير جازع و لاقلق (ثا نيهما) ان آشار بقوله من قبل أن يأنيه؟الىان 
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فى الدعاء بالموت قبل حاوله نوع اعتراض ومراتمة للمقدور احتوم فان قلت 
وسائر الادعی ةكذلك لانها إما مقدرة فلا قائدة فى سالا لوقوعبا لاعالة . 
أو غير مقدرة فنى سوالبا اعتراض ومراغمة للقدر وهذا يؤدى الى سد باب 
الدعاء وهو باطل» قلت: ما الدعاءبالغفرة والرحمة والامور الاخروية ففيه 
اظپار الافتقار والمسكنة واناضوع والتدال والاحتياج وأما الدعاء بالامور 
الدنيوية فلااح تباج العبد اليما وظبور المصلحة فيها وقد تکون قدرت له ان 
دعا پا دون ما اذا ميدع بهافالاسباب مقدرةکاان‌السسات مقدرة وأما الدعاء 
اموت فلم بظبر فيه مصلحة لما فيه من طلب از اله نعمة الحياةوما بترتب عليها 
من الفوائد ۴ سيأتى تفربره (الثالئة) أشار النبى ولي إلى المعى. 
فی‌النبسی عن‌عی الموت والدعاء به وهو انقطاع الاعمال بالموت فق الحياة زیادة . 
الاجوربزيادة الا مال ولو ل يكن الا استمرار الاعان فأى تمل أعظ م منه وقد 
قال النى كه لما سثل عن أفضل الاعمال إعان بلله فبداً OE‏ 
الا عان‌بانه والعباذ باللهقلت ان‌سق لهف عل اللهخاتمةالسوء فلابد من وقوع ذلك 
طالمره أو قصر وان‌سبقت سبقت له السعادة فزيادة مره‌زیادةی حسناته ورفع فى 
درحاتهكثرت أو قلت وقد روی امد فى مسنده ی يزيد عن 
القامم بن.عبد الرحمن عن أبى أمامة قأل: جلسنا الى رسول الله َي فذكرنا 
ورققنافبکی سعد ذا كثر البكاء فقالباليتنى متفقالالني کل ب ا أعندى 
تتمنى الموت؟ فردد ذلكثلاث مراتثم قال ياسعد ان كنت خلقت لاجنةفإطال . 
من تمرك أو حسن من تملك فهو خير لك فان قلت فا معنى قوله وأنه لايزيد. 
المؤمن تمر ه إلا خيرا فقد يزيدهشرا بالاعمال السیثة‌قنت إن حمل على المؤمن 
ااسکامل الا .مان فو اضح فان ذاك لالصدر منه إلا خير وان حمل على مطلق 
المن بحيث بتناول الخلط فمو ابضالا یز يده عمره الا خيرا لكثرة المكفرات. 
والضاعفة للا عمال الصالحة ف دام معه أصل الأعمال فحسناته مقبولة مضاعفة. 
وميا نه محفوفة بالکفرات نحي ث لابب مها إن شاء الله إلا اليسيرعءحوهالكرم 
الحض والعفو العظيم فان قلت قول فى الرواية الاخری إما محمنا فلعله يزداد 
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وإمامسيئًا فلعله بستعتب سأل‌عنه فیقال لم تنحصر القسمةفى هذین الوصفین 
فلهله بكونه مس‌ثافیزداد إماءة فيكو ززيادة العمر ذيادة له فى السیكات‌کانی 
الحديث الصحیح‌شر الناس من‌طال مره وساء صله أو لعله رکون عستا فتنقلب 
حالهإلى الاساءة والعیاذ بالله تعالى قلت ترجی‌الني وي له ذيادة الاحسان أو 
الانکفاف عن السوء فبتقدیر أن يدوم على حاله فاذا كان معه أصل الاعان 
فهو خير له بکل حال کا تقدم وعلى تة-دير أن مخف إحسانه فذاك الاحسان 
الخفيف الذى دام عليه مضاعف لهمع أصل الا مان وإن زادت إماءتهفالاماءة 
5 منهايكفر ومالایکفر بر جی العفوعنه‌یا تقدم فا دام معهالايمان فالحياة 
خير له كاد موقالوالدى رحمهالله فى شرح انترمذی هذا خرج مخر ج الرجاء 
وحسن الظن باه تما وأن الحسن .رجو من الله تعالى الزيادة فى توفيقه للزيادة 
فهو آنالسیءلاینبنی له لقنو ط بل لار بقطع رجا ه من اله کا قال تعالى ) قل 
یاعبادی‌الذین أسر فو اعلى تسم لاتقنطو امن رحمةالله) اتوي #الرابمة€ أطلق 
ف‌حدیث ابی هريرةالهى عن تمنی الموت وقیده‌فی حدیت آنس فى الصحيحين 
بان یکون تمنیه لضر نزل به فقال لابتمن أحدك الموت لضر نزل به ومطلق 
الضر بتناول الدنیوی ولا خروی لکن المراد انا هو الضر الدنیوی من‌مرض 
أو ناقة اواخته من ادو 3 نحو ذلك من مشاق الدنياما هو مبين فى رواية 
النسا فواينحباذى صحيحه فقال لایتمن أحد؟ اموت لضر ازل بی الدنياوهو 
الذی آراده أدوب عليه الصلاة والسلام فى قوله(مستی الضر)و اخوة يومف 
علیپم الملام ىقو لهو( مسنا وأهلنا الضر) فأماالضر ف الدن فهو خوف الفتئة 
فى دينه فالظاهر أنه لابأس معه بالدعاء بالوت وعنیه وبدل لذلك قوله فى 
حديث ابی هر درة ق‌الباب الذى بعده تقوم الساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل 
در ل بالیتتی مکانه و لیس به الدين الا البلاء وسیای إيضاح ذلك فى ال کلام عليه 
فان قلت قد عرف ۳1 عی الوت لاضر الدنیوی منبى عنه والضر 
الاخروى لا ا 3 فاذا کان تمنبه لغير ضر دنیوی ولاآخرو یکیف ۱ 
۱ بک قلت‌مقتضی حديثأبى ه ربرة النوى عنه ومفروم التقييد بالضر فى 
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حدیث آس‌آنه غيرمنوى عنه وقدیقال ١‏ ذا الفپوم غير معمول به لان اتقبد 
خر ج محر ج الغالب ف آنالناس لابتمنون الوت إلا لضر زل بهم‌فیفعلون‌ذلاک 
ضقا وضدر ا وسخطا لامقدور و مر عادة الناس بتمنى الموت بغير سيب 
.وما خرج مخرج الغالب لا مفهوم له ولعل هذا أرجح فیکون تمنى الوت 
فى صورة انتفاء الضرر الدنيوى والاخروی منهيا عنه أيضا وقد يستثنى من 
النهى صورة أخرى وهى ما ا شوتا إلى اله ورسوله فلا بأس به وقد 
غعله جماعة من السلف وروی عن أبن مسعود أنه قال :ی تینعلیکم زمان 
بای الرجل الا توب پالیتنی مكان هذا ليس به حب اللهولكن ه من شدة 
ما بری من البلاء» وهذا فى حم المرفو ع لانه لا يقال مثله من قبل الرأى 
فظبر بذلك أن تمنى الموت والدعاء به جائز إن كان مصلحة دينية وهو خوف 
الفتنة ىدينه أو الشوق إلى الله ورسوله إن كان فى ذلك المقام ومکروه‌فیاعدا 
ذلك وف حدث‌معاذ مرفوعای |ٍذا أرذت بااناس فتنةفتوفنى إليك غير مفتون 
وقال تغالى حكاية عن مرم علیپاالسلام باليتنىمت قبل هذا وكنت أسيامنسيا 
# الحامسة € إن قات إذاكانت الاجال مقدرة لابزاد فیها ولا ينقص منهافا 
الذى يؤثر تمى الموت فى ذلاك وما ا1 سکمة فى النوىعنه قلت هذا هو المعنى 
اطقتضی‌للدبی عنه لانه عدث لا فائد فيه وفيهمراحمة المقدور وعدم الرضًا به 

2 کون او من لا یز یده‌مره|لاخیرا فانقلتإذاتفرر أن نی للمو 

لادوثر فى الاعال لتقدیرها فمامعنى ةو له عليه الصلاة والسلام فى اليبود هم 
لو عنواالوت لماتوا جمیما قلت ذاك قاله الذى ما بوحی خاص أوحى إليه 
فى حق أولئكاليهود آنهم لو تمنوا الوت لاتوا فرتبت آجاطهم على وصف إن 
وجد منهم ماتوا وان يوجد بقوأ إلى وقت مقدر لهم والله تعالى يعم هل 
يتمنون اموت فتقرب آجامم أو رتمنو نه فتبعدآجالیم والاسان عة 
وشات ره وهذا کا فی الحديث الصحيح أنه قيل للنی سس ارات 
رق نسترق بها وداوء نتداوی نه هل برد منقدرالله شيئا ? فقالعى من قدر 


¥( طرح المترب - ثالث 


— ۷۵اب 


2 باب" نيه لصيبة الداین ¢ : 


عن ۽ الاعرج ای هريرة أ رسول الله رصي الله م 

قال : 2 لاتقوم الساعة حت ی یمر ال حل على القبر فيتطراغ عليه 
الله تعالى 2 المادسة» قوله فى عد آنس فان كان لابد متمنيا فليقل الهم 
احينى ما كانت الحياةخيرا لى وتوفنى إذا كانت الوفةخيرا لى ليس الراد بهذا 
الأمر استحباب الدعاء به لهذا بل تركه أفضل من الدعاء به فاه رتب الامر به 


على کون المتمنى لابد له أن بقع منه صورة عن مع چیه أولا عن ذلك 
وكذاقل النووى فى هذه المالة الأفضل الصبر والسكون للقضاء. 
9 السابعة إن قلت قددل حديث أ نسهذا على أن الو فاء قد تکون‌خیرا للعبد. 
هاا مم بينه وبين قولهفىحديث أبى هريرة وإنه لايزيدالمؤمن مره إلا خيرا؟ 
قلت إن حمل ا لمؤمن على الكامل فى الابمان فلا مرفی ذلك واضح فان ذلك الذى 
تكو نالوفاة خيرا له لیس كامل الايمان وان حمل على مطلق الايمان فالغالب 
أن تحكون المياة خيرا له 6 تقدم وهذه الصورة التى تسكؤن الوفاة 
فيباخيرا له نادرة فلا بدعو بها ولا يعتمد عليها على ظن تفسه فيها إلا أن 
وكل الامر فى ذلك الى عل الله تعالى # النامنةع۹ قال والدی رحمه الله فى شرح 
الترمذى ماالحكمة فى قوله فى الحياة ماكانت الياة وقال فى الوفاة إذا كانت 
ول أت باذا فیهما ولاعافیهمد؟ والجوابأنهلما كانت المياة حاصلة وهومتصف ‏ 
مها حسن الاتيان ها أى مادامت الحياة متصفة بهذا الوصف ولا كانت الوفاة 
معدومة فى تلك المالة ۸ محمن أن بقول ما كانت بل أنى ,أذا الشرطية فقال : 

إذا كانت أى اذا آل المال الى أن تکو الوفاة ذا اوسف واه 
تال أعى 


# باب عنيه لمصيبة الدین * 
عن الاعرج عن أبى هريرة أنرسولالك مي قال «لاتقوم الساعة<تى يمر 
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وتو بالیتی كدت كان" صاحب هلت وكيس به ان 
البلاء" 6 


ارجل بقبر ارجل فیقول ياليتنى مكانه» ( فيه ) فوائد # الاول € أخرجه 
الشیخان قالفتن من صحيحيهما من هذا الوجه من رواية مالك عن أبي الرناد 
عن الاعرج وار مسا أيضا من رواية ألى حازم عن ألى هريرة لفظ 
والذى: نقسی بيده لا تذهب الدنيا حتى عر الرجل على القبر فیتمر غ عليه 
ويقول ياليتى كنت مكان مناحب هذا القبر ولیس به الدين الا البلاه 
# الثائية » فيه أن من أشراط الساعة التى لابد من وقوعها مرور الرجل 
بقبر لرجل فيقولياليتنى مكانهوهذا إن لم يكن قد وقم فو وافع لا عالة ولیس 
يلزم أن ن يكون فى کل لبلدان ولا فى كل الازمنة ولا یم الناس بل سدق 
هذا بأنيتفق لبعضهم فى بعض الافطار وقد ذک ر ابن عبد ابر والقاذى عياض 
أن درك قد وقع «الثالثة که حمل أن کون سیب هذا التم: نی مايرى من البلاء 
وان والشدائد والفتن فيرى الموت الذى هو أعظم ااصافب أهون ماهو فيه 
فیتمنی ااصیب البينة فى اعتقادهوحتمل آن‌یکون »به مابری من تغدير الشربعة 
و تبدیل الدين فیته‌نی الوت لسلامه ديه وقد ذ کر الاح مالين القاضی عياض 
والثانى منهما مردود لقوله فى الرواية الاخری ولیس به الدبن إلا البلاء 
أى لاحمله على ذلك أم ر الدين و اءا مله عايه البلاء وقد جزم ابن عبد البر 
بهذا الاحمال المردود فقال ظن بعض ااناس أن هذا الحديث معارض للنبى 
عن عنى الوت وقال فى هذا اباحة تمنيه و لیس کا ظن واعا هذا خير أن ذلاك 
سيكون لشدة تنزل بالناس من فساد الحال فى الدين وضعفه وخوف ذهاءه له 
لضرر ينزل بالمؤوم من فى جسمه اه وقد عرفت أن رواية مسلم من طرريق ای 
حازم برده فان قلث إذا لم يكنكذلك فا المع بينهويين. النهى عن عنى الموت ٩‏ 
قلت لا معا رضة بينهماحتى محتاج الى ا4 م لا ن هذا الحديث إخبارءن شد ةحصل بزو 
عنما هذا التمنی‌ولیس‌فیه الحكم على هذا التمنى بشىء لا بتحر م ولا كراهة ولا 


ا 


اباحةالحدث إنها سيق للاخبار ما سيقع و أماحم التمنى فأخوذ من حدريث آخر 
5 وجزمأبو العباس القرطى بالا<مال الاول ار اجح ثم قالوکان هذا اشارة إلى أن 
أكر الفتن والشقات والافكار قد أذهيت الدين من | أ كثر الناس أو قلت 
الاعتناء به فمن الذى بتمسك‌بالدین عند هجوم الفتن؟ ولذلك عظم قذر العبادة 
فى حالة الفتن حتىقال ل « العبادةفى البرجكبجرة الى » اه #الرابغة© تبويب 
المصنف رجه الله على هذا المديث يحتمل أن بکون موافقة لابن 
عبد البر والقافی عيساضف أحد احتماليه أن سبي هذا التمنى مصيبة الدين: 
وهو حينئذ مردودکا تقدم وحتمل أنه أخذ من قوله ى تلك الرواية التیق 
مسار ولیس به الدين أنه لو كان به الدين لم يكن مذموما وفيه نظر فانه ليس 
ف الحديث مایدلعی ذم ذلك ولا مدحه وانا سيق للاخبار عن الشدائد التى 
حصل فى آخر الزتنان بحيث صل المال الى تمنى الموت بسيبها وهذا لك 
نا هو كيفية الاستناطفى هذاالحديث أما م وهو تمنى الموت لصلحة 
الدين فلا بزاع فيه وقد ذ کره ابن عبد البر عن أبى عبس الغفارى صحابى 
ومر بن اطاب‌وعر بن عبد العزیز وسفیان الثورى وقال اللووی لا کراهة 
كه وقد فعله خلائق من السلف عد دوق الفتنة فى دنهم الامسة © 
قوله حتى يمر الرجل بقبر اأرجل الظاهر أن ذكر الرجل فى ا موضعين خرح‌خرج 
الغالب‌فلا مفو مله فالمرأة ىذل ك كار حل و حته لأ نه انما حصل هذ االتمنى للرجال 
خاصة » فاليم الذين با زباشداند واحن ويظهر فيوم عرقالفتن مخلاف النساء 
خانپن ححوبات فى الاغلب لابصلین نار الفتن قال الشاعر 
کتب القتل والقتال علینا * وعل‌الغانیات جرالذیول 

9 السادسة که قد يمهم من الحديث أن هذا التمنی لابعرض للانسان الا 
عند دویة ابر وذلك قد يدل على خفة هذا التمنی وعدم :أ کده فاو نأ كد 
لاستحضره مر غير رؤية القبر . وحتمل أن يقال هذا أبلغ لان 
الانسان قد یتمنی الموت »ن غير استحضار لبيأته وصورته فاذا استحضره 
وتصوره وشاهد الموتىورأى القبور تفر من‌هذا الامر وأحب الحياة ولم يعد 


۲۹۱ 


۶ ار با هی اج 
« باب ليس من التمني عبة لقاء الله تعالى > 


عن الاعر ج عن الى هر زرة ان رسول الله صلى الله عليه وسام 
قال د قال اله تبارك وتمالى إذا آحب العبد اقائى احبیت لقاءه وا ۴ 


و يز 1 ۳ ٍ- 00 31 .اگ 4 
ره عدی لقائى کر هت له اجه 6 وعر همام عن ای هر نره 
: 5 2 ا 5 # إن 
قال: قل وول الله صلى ألله عله وسلم و مر ' احب القاء 

ع ۶۱ ۳ ۰ و ر 3 2 ا 
له اعت الله لقاءه »> ومن ا يحب لقاء الوم ولعت الله لقاءه 04 
o ۶‏ ا ب 7 1 12 ۶ 7 ۳ ۳ ۳ 2 
واخر جاه من حدیث عائشة وزادت فقلت ياني الله | لر اهیه 


ج رگ 2و و ج ی و 5 ات 
الو ت فکلنا نکره المت . قال ليس كذلك » ولکن الموْ من 


امهم ی الموت ولا كان هذا ارجل مستمرا على : تمنی ال موت مع ذلك دل على 
تأ كد هذا الامر وقو ته عنده إذ ل بصرفه عنه هن كد القمور 
وق تلك الرو ابه أت ى عند مم مبالغة فى ذلك ان وهو آنه تمرغ على 
القبر وذلك بدل ی ا کد نمنه وشدة تعلقه به والله أعلم 


# باب ليس من التمنى محبة لقاء اللهتعالى 5 


عن الاعرج عن أبى هريرة اب وسل الله م2 م قال : «قال الله تارك 
وت الى إذا أحب العبد لقای اف لقاءه و آذا ۴۳ ال لقا یکرهت لقاءه» 
وعن هام عن انی هر بره قال : قال رسول الله < واب لقاء الها حب 
الله لقاءه ومن لم يحب لقاء الله لم يحب الله لقاءه» ( فيه ) فوائد ل الاو که 
أخرجهمن الطريق الاولىالبخارى والنسائى من رواية مالك وأخرجه النسائى 
أيضامن روايةالمغيرة بنعبد احم كلاه) عن أبى الرنادعن الاعرجوأخرجه 


۲ ست 
سس س 
ےہ ول صا 1 9 ی ۶ ۳ ل نك اع 
۱ ۸ ۰ 7 5 ور .. 1 زد ۱ 
أقاءه 6 وإن الكافر ادا اشر اعد اب اه وس خطه ار أ ء الله 
و ا ۾ و 7 6 7 7 
و ره الله لقاءه » ولسلم من قوّل عائشة «ولکن إا شخص 
ا 2 من و 4 07 ر ی ۱ ۳9 
لمر 0 الصدر 4 واقشعر الاد 4 و اشدحت الا صا 4 
ا رام صر ه ع رت زر ۰ کو ۳ و5 7 ال 
فوند ذلك من احب لقاء الله احب الله لقاءه ومن كرة لتَاءَ اي 
د اا / م2 ۶ 1 ۱ 0 
کر ۵ ا أاء ®(« 
ممل والنسا فى من رواية الشعبی عن شر يح دن هاقى ءع نأ ى هر برقوفب أت عائشة 
فقلت یام المؤمنين “معت آباهر برةبذکر عن رسول الله م حدینا ازكان 
كذلك نقدهلكناءفقالت انالبالك من هلك بقولرسو لان سور ماذاك قلت‌قال: 
قال رسو لاله بيا فذكر الحديث وليسمنا أحدإلاوهويكره الوت‌فقالت دق 
اا وه ۰ 3 ۱ 
و أقشعر لدو تشنجت الا صابع فعندذلك من أ حب لقاء الله أحبالثهلقاءه ومن کره لقاء 
الله که لقاءه لفظ مل وهو عند مس والنسائى من روابةالشعبی عن‌ شري بنهانىء 
عن عائشة وق آخره واللوت قبل لقاء الله وا مسلم والترمذى والنسانی 
وابن ماجه من رواة سعد بن هشام عن عائشة وفيه فقلت يانى الله | 7 ادية 
الموت فكلنا نكره الموت قال ليس كذلاك ولكن المومن إذا بشر برجة الله 
ورضوانه وحنه ۳ لقاء اٹ واحب الله لماءه وانال-كافر إذا شمر بمذ آب الله 
وسخطه كرهلقاء الله وکره اله لقاءه آفظامسل وأخرجه البخارى تمليقا ولفظ 
آخرجه‌من حدینها مسنداً ولیس ك ذلك وقد ذكره شرح الترمذىعل الصو اب 
وهذه الزيادةفىص حيح البخارى مسندة من وجه آخر من روابةأنس بن مالك عن. 
عبادة بن الصامت فذ كر الحديث وفيهالتعائشةأو بء ضأذواجهإنا لنكرهالموت 


قال ليس ذاك ولكن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان الله و كرامته 


E نب‎ 


فلیس ثیء آحب البه مها آمامه فأحب ثقاء الله وأحب اق لقاءه وان الکافر 
ادا هت تشن هذا اف وع که فلي قو ۱ که الها اماه کج نام 
الله وكره الله لقاءه وأخرج 3 الحديث من هذا الوجه بدون هذه الزيادة 
وقد وردهذا التفستر من حديث ااهريرة انا وواد انان قشم ووانة 
عد بن عمرو عن ای ساءة عن ای هريرة فذکر الحديث وفيهقيل بارسول اله 
مامنا أحد إلاوهويكره الوت و یقط ب فقالرسول ال َو إذا كاز ذلك كدف 
له تالا نية ‏ قالالعاماء معنى هذا الحديث عندالاحتضار والمعاينة فینگذرکشف 
الغطاء فأهل السعادة ببشسر ونا أعده الل هم وأراددفيهم وهومعنیحبته لقاءه 
فيغتبطون و یرون بذاكو»بونلاوت لتحصيل تلك‌الکرامة وأهل الشتاوة 
کدف هم عن حالم ف رهوا الورودعلىربهم لماتيقنوا من تعذيبهلهم والله تعالى 
قد آبمدهم عنه وأراد مم العذاب وور اهته آماء وهم فنهناخيرية غير 
شرطیةو لیس‌معنی اللديت أزسببحب ان لقاء هوّلاه سم ذلك ولا دیب 
كراهة الله لقاء هولاء کراهتیم ذلك ولکنه صفة حال هؤلاء وهؤلاء 
ف تیم وعند ربهم کا نه قال من أحب لقاء الله فهو الذى أحب الله لقاءه 
ومن کرەلقاء اٹ فمو الذ ىكره له لقاءه فیستدل باستيشار امحتضر بعدالمعانةعلى 
ای و بانکاشه بعدهاعلى اشر وقد فرت عاش ةرضی الله عنما ا لحد بث بذاك ورو نه 
عن النى اة ذو جب الرجوع اليه وقالابن ع عمد ألير «عد نقله هذا نی عن أهل العم 
وقالاً بوعبيدة لیس وجبه‌عندی ار اهةالوت‌وشدته‌لان‌هذا لا بکاد مخلومنه أحد 
و لکن ا مک ر وه من ذلك إيثار الدنياوالركو ن اليما و كر اهته أن بم ير الى الله و الدارالاخوة 
قالوم) ببينذلك أناللهتعالوقدعاب قوما فى کتابه حبالباة الدنیا فقال :«إن 
الذين لا بر جون لقاء ناورضوا بالحياة الدناواط| وا بها »وقال(و لتجدنهمآحرص 
الناس على جر اومن الذ نأش ركوايود أ حدهم لويعمر أ لفسنة » وق «ولایتمنونه 
أبدا | قدەت يديهم 4 قال فپذا يدل على أنالكر أهية للقاء الله تعالى ليست 
باکر اهیهلاموت‌و ار الكر اهية للنقلة من الدنياالىالآخرة انتپی وقالالمازرى 
من قذى عه لابدان عوت‌وان‌کان كارهالةاءاللهو لوكرهاللهموته ماماتولالقيه 


ی 5 
۱ فیحمل المديشعلى كراهة اللهتعالى الغفر ان لهوارادته لابعباده‌من رجته‌انتهی 
وظاهر عبارته تقتضى عدم الغغران من كره الوت‌مطلقا ولي س كذلك فالصواب 
ف معنى اد مافسر اه «النالنة که ستدال‌به ااصنفر مه الله على أن. 
حبة لقاء الثهتعالى ليست من تمنی اموت وكذا ذکرهابن عبدالبرو و جههآنتمنی اموت 
منهىعنه ومحبة لقاء الله مخودة وهىعلامة على عحبة اللهتعالى للعبد فان‌قلت قد 
حلم هذه النحبة للقاء اللهتعالى على حالةالمزع و الاحتضارو تلك الا عنی فیپا؟قلت 
ماالمائم من العنى فى :لكالخالة ولولا ورود هذا الحديث الذى نشرحه!كرهنا 
عنى المو تيكل حالفاما جاء هذا الحديث عامنا آن‌عنی الموتىتلك الالة خود 
على أنه لايمتنع أن كو نهذا الحديث ىزمن الصحة اا زعب العبد بقلبه 
لقاء اللهتعالى من غير أن يدعو بذلكولايتمناه بلسانه فتکون هذه بششرى للعبد. 
بستدل بها على حبة اللهلاقائه فان العاقل العارف بالا مور لايح سال موت الاإذا أعد 
له الا هبة و تخلس من التبعات وقام بأمر الله ها يجب ومن كان بهذه الصفات 
الله تعالى حب لقاءه بمعنى أنه يريدلهالمير ويعدهلهفان قلتهذا يناف المذ كور 
فى الحديث من حمل على حالةالاحتضار قلت تلك الحالة هی التى لاختلال فيا 
ولا شك من أحب فیها نقاء اللهكازعلامة على محبة ال لاه ومن‌کره فیها لقاءالله 
كان علامة على كراهة الله للقائه مخلاف ما قبل تلك االة فانه لابازم من کر اهة 
العبد للموت كراهة لهللقائه ولامنحبةالعيد للمو تإذا نشأ عن ضحرواختلال 
عقل وعدم احکام للا مور محبة الله للقائه واعا ادعینا کون عبة العبد للموت 
فىغيرحالة الاحتضار دلیلا على عبة ال لاقائه فى حالة واحدة وهی ماإذاصدر 
ذلك عن عارف بالله تعالى حك للا مور قد استعد الا مور وأخذ لها أهبتها 
وقام لله ا بجب‌من حقه فاذا خلق الله تعالى فى قلبه محبة الموت كان دليلا على 
خيرله عند الله تعالى فيا بظپر و الله تمالع #زالر | عة قال العاماء :محبة له تعالى لعيده 
هی ارادة اظير له وهدابته وإنعامهعليه و رحمته؛و ضه إرادته عقابهوشقاوته 
وو ذلك حكاه عنم مالو وى شرح مسا #الخامسة#قالصاحب النباية: المراد 
بلقا ءالله المصير الىاالدار الآخرةوطاب ماعند الله ولیس الغرض به الموت لان 


متا باب لین خوف العبد من د نبه كر اهية للقاء له تعالى :م 
د 


س 


ن الاعرج 3 AL‏ أن وول الله صل الله عليه وام 
وو 
قال ۳ ال 15 بل خیر | كما لا هله ادا نات فاحر قوم 7 


ع م 


ادرو نصفه ال و نصفه فى البحر » فواثر اك فد و الله ماي 
يديه عذابا لایعذ :4 حدا من العاف قال كلما مات ما 


7 دم ا لله 2 جم ر مافیه » والبر” فجمم مايه 4 م " قال 


2 


م 


E EI و‎ CT SE 
كاد یکر هه فن ترك الدنيا ماما اع (ماء الله ومن ثرها ورکن اليها کره‎ 
لوت‎ ١ زاء الله 526 اغا صل اليه الوت وقوله والوت دون زقاء الله رین ا‎ 


ا هد ۴ ؟قال من خش 


غير اللقاء ولكنه معترض‌دون الغرض المطلوب فیجب اشر عليه ول 
مشاقه حتى صل إلى الفوز باللقاء انتجى «السادسة» قولعائشةرضى اللهعنها 
شخص البصر بفتح الشين والاء المعجمتين وبالصاد الهملة ومعناه !رتفاع 
الأجمان الى فوق و محدید النظر وقولها وحشرج الص_در بفتح الحاء المبملة 
و اسکان الشين العحمه وآخره جيم ومعناه ترددالنفس‌قی الصدر وقولاواقشعر 
. الجلد براء مشددة فى آخره ومعناه یام شعره وقولما و تشنحت الا صابم بفتح 
التاء المثناة من فوق والشين الدجمة والنوف وتشدیدها ولجم وا اد 
یا و تقلصبا وده ذه الامور ر المذكورة هی حالة الاحتضار 


So‏ باب لے س خوف العيد من ذنبه كراهية للقاء 5 ال 


عن الأعرج عن أبى هريرة أنرسولاله بلا ال «قال رجل لم تعمل خيرأ 
قط لهل إذا مات فأحرقوه ثم أذروا نصفه فى البر وتعيفهق البحر فوالله ل 
قدر اللوعلية عدر نه‌عذ ابا لايعذ به أحد امن العالمين؛ ؛ قالذلما مات فعلوا ماآمرم 
فأمر الله البحر كمع مافيه و الب قمع ماؤيه 3 قال فعلتهذا ؟ قال من خشيتك 


سم ۲ ست 


عات - 


يارب وأنت أعام ةل فيفر له » ولاحد ١ل‏ سمل حيرا قط الا 
التو حر“ ( 
س 
۱ يارب وأنت أعلم قال فغفرله» ( فيه ) فوائد ‏ الأولى € أخرجه الشيخان 
منهذا الو حه‌عن 0 نابى الزنادعن الاعرجوفىرواية ملم تعمل <سنة قط وأخرجه 
الشیخان والنسالى وابن ن ماحه من رواية الزهرى ء نحميد بن عیدا هن عن أ فى 
هرلرة نمعناه وأخرعة اذ مده من رواية أبىرافع عن ألى هريرةبمثل 
حد بث أبن مسءودوق حديث أبن مسعود لمعمل هن الخيرشيئًا قطالا التوحيد ٠‏ 
وق صحیح البخارى من حد.رث أبى مسعود عقبة ابن مرو أن هذا الرجل 
كان نباا وذكر ابن عبدالبر أن أ کثررواة الموطأ رفه‌و اهذا الحديثووقنه 
القعنى و مصعب الزبيرى على أ هر إرةقلت والمرادوقف لفظه وأماحكه فهو الرفم 
لا نه لا بقال مثله من قبل ارأى فهو مر فوع على کل حال 3 الثانية € قولهقال 
دجل ل يعمل يرا قط ظام ره أنه م يكن موحدا .لان التوحيد ۹ م امير 
لكن أخباره نأئه فعل هذا من خشیة ال یدل على توحیده وکیف شی الله من 
لا بعر فه بل يدل على عامه لقولهتعالى «إعا شیا من عباده العلماء» 4 وقدرفعت 
لاک الرو اة التی نقلمهامن مسندأجدالاه شكلفى ذلك بقو فما يعمل من الخير شيئاقط 
الا ال و حیدقال ان عبد الب : وهذه ال طةاز صحتر فعت الا شکالی إعانهذا ار حل 
و آنمتصح من جهة الئل فویی صحيحةء نجبة الممنى وال صو ل تعضدهاوالنظريوجهها 
لا به محال أن يعفر للذیو. نعوتونوثم كفار بلا خلاف بين اهل القملة وهذا 
سائغ فى لسان العرب أن ری بلفظ ال کل والراد البعض # الثالثة # قوله 
إذا مات فاحر قوه أىبه بلفظ الغبية و حك باللفظ الذىقاله لرموهو إذا مت 
فاحرقو یی وددا سام فى لغة العرب وهو نظير قولم قلت لعید اله ما اأ کرمه 
ول حک القول لتقيل قات لعبد الله ما أ رمك والآمران جاتر ان ممتعه‌سلان 
زار ابعة» قوم أذروا بالذال المعجمة ویجوز فى همزه الوصل والقطع 


يقال ذرته اریح وأذرته تذروه وتذريه اذا أطارته ومنه تذرية 4 الطعام كذا 


مت ۷۷ سس 


ذ كر فى المشارق والنبابة ذرت وآذرت بهنى وقال ف الصحاح ذروته 
طيرته وأذهیته وذرت الریح التراب و تذروه وتذريه ذروا وذريا أى 
سفته ومنه‌قوطم‌ذری الناس الحنطة ال وأذریت الشىء اذا آلقته لاك 
لحب لازرع؛ وه ها دراه عن ظبر دابته أى ألقاه انتبى ود كر فى امک 
محوه وهذا يقتضى الفرق بين الثلائى والر باعى وان مابلقی غير عل معين 
بستعمل فيه الثلائیک) فى هذا الحديث وما يلقى فى عل معین بستعمل فيه 
الرباعى # الحامسة € قوله فوالله ل قدر الله عليه ليعذبنه ظاهره تفی قدرة 
الله على إحيائه و اعادته وف القول به إشكال فان ذلك كفر والشاك فى قدرة 
الله تلی کاهر مع کون الات بدل عن اسلامه من وجبین آحدها اخباره 
بأنه اعافمل هذا من خعية اش تعالى وال کافر لامخفی‌اله تعالى والثانى |خباره 
عايه الصلاة والسلام بأن الله غفر له والسكافر لايغفر له مع ماانضم الى ذلك 
من الروابة التى فى مسند أجد الصر 44 فى أنه كان مو حدا فاختلف العاماء ق 
تأیه فقالت طالفه 4 لامح له على ظاهره لا ذکر ناه فيكون له تأوبلان 
أحدها أن معنا لأ ندر اللّعلى العذاب أىقضاه يقال منه‌قدر بالتخفیف وقدر 
بالتشديد بمه‌نی واحد والثانى أن قدر بمءنى ضبق فقوله لين قدر الله على 
آی ان ضبق ومنه قوله تعالى فقدر عليه رزقه وهو أ<د الافوال فى قوله 
تمای افظن أن أن نقدر عليه ) وقال آخرون اللفظ عل :ظاهره وذ كرواله 
تأو.لات (أحدها) أن هذا ارجل‌قل هذا الكلام وهو غير ضابط -کلامه 
ولا قاصد طأقيقة «عناه ومعتتدطا بل ةله فى حالة غاب عليه فیپا الدهش 
ولوف والطإزع الشدید بحرث ذ«ب‌تبقظه وتدبرءمايقولهفصار فىمعنى الذافل 
والناسی وهذه الالة لایواخد فبا وهو نحو قول الةائل الاخر الذى غلب 
عليه الفر ح < ین وجد راحلته أنت عبدی وأنا رىك فل بكفر بذلك للدهش 
والخلية والسهو وقد ورد فى رواية فى غير الصحيحين فلعلى أضل الله أى 
أغيب عنه وهذا بدل على آن‌قو له لئن قدر الله على ظاهره کا ذ کر نا ( الثانى) 
أن هذا من مجاز كلام العرب وبدیع استعالها يسمونه مزج الشك باليقين 


تپ ات 


واه بعضیم مجاهل العارف ومضه قوله تعای ( وإ انا أو £ لمن : هدی أدفه 
ضلال مبین) فصورته صورة شك والمراد به اليقين ( الثالث) آن‌غانة مافیه أن 
هذا رجل جبل صفة من صفات الله تعالى وقد اختلف العاماء ف تکفیر جاهل 
الصفة فمنكفره بذلك غد بن جرير الطبرى وقله الشيخ أبو الحسن الاشمری 
أولا وقال آخرون لايكفر بجبل الصفة ولا يخرج به‌عن امم الايمان لاف 
جحدها و الیه دجع ۳ السن الاشمری وعلیه استقر قوله» قال لا نەل امثقد 
ذلك اعتقادا نقطم بصوابه ويراه دینا وشرعا و انما یکفر من اعتقد أن مقالته 
حقبقال هولاء ولو سل الناس عن الصفات لوجد العالم بها قلبلا وحکاه ین 
عبد ألبر عن المتقدمين من العاماء ومن سلك سبيلهم من المتآخرين و 0 
عليه بأنتمر وعمران بن حصين وجماعة من الصحابة سألوا رسول اله مك 
عن القدر ومعاوم انهم | ما سألوه عن ذلك وڅ جاهلون به وغير جائز 5 
من السامین ان .یکو نوا بسؤالبم عنذلك كافرين انتبى (ارابم) أنه کان فى 
زمن فترة حين ,نفع مجرد التوحيد ولا تكليف قبل ورود الشرععی اذهب 
الصحيح لقولهتعالى(وما كنا معذبينحتى نبعثرسولا) (انفامس) أنه يجوز أنه 
كلن متمسكا بشريعة فيها جواز العفو عن الكافر وان کال ذلاك غير جائز 
فى شرعنافانه منجوزاتالعقول عند أهل السنةو انما منعناه ق‌شرعذ یت 
وهوقولهتعالى (ان الله لابغفی أن يشرك به) وغير ذلك من الادلة و الله اعم 
#السادسة6* إنقلت ظاهر حال‌هذا الرجل أنه وقع فى كبيرة وهو البأس من 
رحمة الله وكان هذا خاعة أمره فكيف كانت هذه الكبيرة سبب المغفرة له؟ 
" قلت ان صرفنا الفط عنظاهره يمل قدر على قفی أو ضيق فليس فيه اليأس 
من رحمة الله فانه يرجو الرحمة بتقدیر أن لابةغى عليه بالعذاب أولا بضیق 
عليه على اختلاف القولين ون أخذناهعلى ظاهره فاع و اب‌عن‌هذاآن‌شدةا موف 
اصطلته وأذهلته حتی خرجعن حدالتکلیف فنفعه خو فه و تجاه مع التوحيد و 
يضرم اسه لاه حصل له فى حالة انقطم عنه فيا التکلیف وبتقدیر انه لم بصل 
إلى حالة آخرجته عن حيز الکافین لوف الماصل له کفر عنه سك 


— ٩6ت‎ 


20 و سور‎ e” 


من رحمة الله بل کفر عنه‌سیا ته‌التی کان بر تكبا طول مره وقد بشتمل الفعل 
الواحد على طاعةمن‌وجه ومعصية من وجه فرعا غلبتالطاعة فكفرت ال معصية 
ورب غلبت اامصية فأحبطت ثواب الطاعة وفى هذا ال حلغلبت الطاعةفکفرت 
المعصية وعن الشیخ عزالدین بن عبد السلام أندقال فيمن سم با لة محرمة 
فا حدت له أحو الا صالحة يحصل له امم المماع ارم وثواب الاعمال الصا لة 
فان غلب الئواب ربح وانغاب الاثم خسر وان استویا تکافاً هذامعناه‌وروی 
0 أحمدق مسنده وغيره باسناد جيد عن ابن يمر رضى اللهعنهما أن رسول‌الله 
ی قال رجل فعلت كذا وكذا قاللا والذى لاإلهإلاهو ,ارسو لاٹ مافملت 
فقال بل قدفعلت ولكن غفر لك بالاخلاص وروی هذاالمعنى أيضامن حديث 
.إن عباس وأأنس وان 2 رف عنم © السابعة ٩6‏ إن قلتق الصحیحین 
من حدیث بى هر بر ةعن| لنبى معاي عن الله تعالى «أناعند ظن عبدىلى »6 وهذا 
قد ظن بر به تعذيبه وعدم المتفرةله فكيف غفرله؟ قلت قداختلفو! فى معنى هذا 
الحدرث فقبل المراد بهالرجاء وتأميل العفو وقيل معناه بالغفران له اذا استخفر 
والقبول له إذا تاب والاجابةإذا دعاوالكفارية إذا طلبالكفاريةفانقلنا بالثالى 
فاجع بینهما واضح لان هذا قدندم على مافرط منه ولولا ندمه لا أمر أن تفعل 
به ذلك فكان تائبا فقبلت توبته وغفر له وان قلنا بالاول فقد حكى القاضى 
عیاض والنووی شرح مس آنه‌قیل انا وصى بذلكتحةيرا لنفسه وعقوبة لها 
للعصيانها واسر افپا رجاء أن برجمه الله تعالى فهو حینگذ قد رجا العفو وأمله 
فكان الله عندظنه نه فعفاعنه‌وهذا بعيدمنقوله انقدراللعلى إن ميؤوله واتقدم 
واشأعل © الثامنة # استدل به الصنف رحمه الله على أن خوف‌العبدمن‌ذنبه 
ليس كراهية للقاء الله تعالى وهو استدلال واضح لازالمائف مرن ذنبه يطاب 
أذكوو مشر فان انذار الآخرةءلى وجه مرضى يقر به الى امه تعالى فکره حالة نفسه , 
ی هو علا و بکره لقاء الله مطلقا بل أدب لقاءه على غير تلك الحالة 
التاسمة € ف هذا الحديث فضيلة خوف الله تعالىوغلية,اءلى العمد وانهامن 
مقامات الاعان و أرکان الاسلام وبماانتفم هذا السرف وحصلتله الغفرة وفیه 


- الات 


هج باب الكفن ول 0 والصلاة عليها م 

هی خاو من اه الت : کر اه ی صلی اه له وسل 
يو 3 أثواب, سحو ليه :يض » وزاد" ال یخان من رسن لبس 
فیپا ة قميص ول حمامة 


دليل على أنه لاضررف غلبة الحوف وان كانت بقرب الوفاة وان كان العاماء 
رجحوا ف تلك الحالة تغليب جانب الرجاء على جانب اللحوف 8 العاشرة € فيه أن 
الاعمال بالنيات والمقاصد فان الله تعالى لم بنظر الى هذا العمل بل الى القصدفقال 
أإفملت هذاو لمأكانالحامل عليه الحشية كان سيب مت ة ولو هل عليه سيب 
آخر فاسد لكان الامر مخلافذلك فمایظیر و تما أعلم ا ادية عشرة ۹6 
وفیه‌بیان سعة رحمة ة ان تعالى ودر وأن اصرف كل سه لدان من ذلك 
وقد قال الثهتعالى ( قل‌یاعبادی الذین اقرف ۱ على أ مسيم لاتقنطوا من رحمةالله 
ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الذغور ار ان هذه الاب آرجی 
آبة فى كتاب الله تعالى 


اا ا 
agg Ta‏ 


باب الكفن ول المجنازةوالصلاة عليها e‏ 

٠‏ «الحديثالاول 5 عن عر وه ة عن عائشة قالت :“كف ن النى و فثلاثة 

1 و اب سحولية بیض 6 (ف,4 )فو ائد الاو اه ای لىمن هذا الوجه من 

رواية عبد الرزاق عن معدر عن ازهرى عن عروة واتفق عليه ال الستة 

من طربق هشام بن عروة عن ابه عن عالشة بزيادة من كر سف ليس فنها 

مملآما ال ذئما شبه على الناس فبا آنها اشتريت له لبکفن فما فتركت 
لأحبسنها حتىأ كفن فيها تفسى ثم قال لو رضيها الله عز وجل لنبیه لکفنه فيها 


- ۲۷۱ - 


فباعها وتصدق شمنبا وق رواية له أدرج رسول اله 2 فى حلة عنه كانت . 
لعبدالله بن أبى بكر ثم نزعت منه وذ كر الحديث وفی رواية أصحاب المنن 
الاربعة فذكر لعائشة قوطم فى ثوبين وبرد حبرة فقالت قد ألى بالبردولکنوم 
ردوه وم یکفنو ه فيه وقال الترمذى حسن صحيح وف رواية للبیهقی فىثلاثة 
أثواب سحولية جدد © الثائية € السحولية بفتح السين وضمها قال النووی 
والفتح آشهر وهوروایةالا كثرينقالف النباية تبعا للوروى فالفتح منسوب 
ال المحول وهو القصمار لاله یمجلپا أى یغمابا أو الى سحول وهی قرية 
باليمن وأما الضم فهو جم‌سحل وهو الثوب الابیض الثقی ولا یکون إلا من 
قطن وفیه شذوذ لاله نسب الى الجم وقیسل ان امم القرية بالفم أيضا اه 
وقال فى الصحاح السحل الثوب الا بیض‌من الكرسف من ثياب ان والح 
سحول وسحل مدل سقف ثم ذکر هذا الحديث ثم قال وبقال سحول. موضع 
بهن وهی تنسب إليه وقال فى الك: المحل ثوب أبيض و حص بعطبهم به 
الثوب من القطن وقيل السحل ثوب أبيض رقيق و جم کل ذلك اسحال‌وسحول 
وسحل اه والكرسف بضم الكاف و إ-كان الراء وضع السين الموملتينو بالفاء 
القطن قال فى اله وهو الكرسف #«الثالثة© فيه تكفين البت وقد أجع 
السه‌ون على وجوبه وهو فرض كفاية إذا قام به البعض سقط الطرج عن 
الباقين قال العاماء وجب فى ماله فان لم يكن له مال فعلى من تلزمه نفقته من 
سید وقریب و وه ولمالکية ق ارب ثلالة آقوال الازام لابن القاسم 
وان آلاجشونو تیه لاصيغ والثالك وجوب تكفين الولد دون لابو اختلف 
ا فى الروجة إذا كان لبا مال هل تكفينها من مالها او على زوجبا 
فذهب الى الاولالرافعى فى الشرح الصفیر وا حرر والنووى فالمنباج وذهب 
إلى الثالى الرافعى فى الشرح الكبير والنووی فى اروطة و شرح الیذب وقال 
فيه قيد الغْزالی وحوب الكفن على الزوج بشرط اعمار الراة وانحكروه 
عليه اه ومتى كانت معسرة فتكفينها على وجا قطما وعند المالكية فى ذلك 
ثلاثة اقوال قال مالك فى العتبية إنكانت موسرة ففى مااا وا نكانت معسرة. 


— لالت 


فعلى الزوج وقال أبن القامم لاشىء على ااروج حال‌اه وقال فى الو اضحةيقضى على 
ازوج بتکفینها وإن كانت موسرة » فان لم يكن له مال ولیس له من تلزمه 
نفقته ففی بيت المال فان ل يكن وجب على المسامين پر زعه الامام على 
أهل اليسار علىمايراه # الرابعة € فيه أن السنةللرجل فى الکفن ثلائةئواب 
وبه قال مالك والشافعى وأحمد أبوحنيفة والجهور وقال الترمذى روى فى 
كفن النبى مدي روايات مختلفة وحسدیث عائفة أصح الاحاديث فى ذلك 
والعمل عليه عندا أ كثرأهل العلرمن الصحابة وغيرم و قال البيمقى فىالخحلافيات 
قال أبو عبداله‌یمنی الحا ک: توائرت الاخبار عن على بن أب ىطالبوابن عباس 
وعائشة وابن مر وجار وعبد الله بنمغفل فى تكفين النبی م فثلانةأثوات 
پیش ليس فيه قميصوا لا>مامةوروىابن أبىشيبةفى مصنفهالتكفين ف ثلانة أثواب 
عن أبى بكر ومر وا بی هريرة وعبد الین مرو وابراههم النخعى وعن ابن 
ا قال ثوب أوثلاثة أو خسة وعنحذيفة أنه قال : کفنونی فى وبی 
هذین‌وعن أبن مر آه كفن ابنه‌واقدا فى خسة ة أثواب قميصوحمامة وثلاث 
لفائف وعن ثويب بن عقاة قال الرجل والمرأة یکفنان فى ثوبين وكفن أبو 
بكر فى وین وعن غنيم بن قيس کنا نکفن فى الثوبير والثلاثوالاربعةوعن 
هشام بن عوف أن غير واحد من آسحاب رسول الله مي كفن فى ثوب 
واحد وعن الحسن البصرى أن عمان بن أبى العاصى كفن ف تمه ارات 
وعن عبدالله نن مد بن عقيل عن ابن الحنفية عن على أن رسول الله ا 
كفن فى سبعة آثواب وقد روى هذا الحديث أجمد فى ممنده وذكر ابن 
حزم أن الوهم فيه من ابن عقيل أو من بعده قال ابن المنذر وقال سعيد 
ابن علقمة يكفن فى وین وقال الاوزاعى زى ثوبان وكذلك قال مالك 
إذالم بوجد غيره) وقال النعمان یکفن الرجل فى ثوبين وکان ابن مر يكفن 
أهله فى خمسة أثواب ماهة وقيص وثلاث لفائف اه 8 الامسة € التكفين 
فى ثلائة أنواب إء-| هو على طريق الاستحباب والواجب ثوب واحد قال 
الفقباء من أصحابنا وغيرهم وهو حق الله تعالى لاتنفذ وصية الميت باسقاطه 


5 ۷۳ 


8 ت - ° EE‏ ِ 
ولا نی داودواان ماحه باسناد صعيفتٍ من حلریث ابن عباس 


و م 7 من ۳ e‏ تى کے 5 ۳ 
2 كةن ف ثلا نه اثوان بحرا لمك اطلة و ومعصه الدی مات ۶ 
- مركت 5 يي مس م ۳۹ - ۳ ت 


بخلاف الثانی والثالث فانهما حق للميت :نهذ وصيته باسقاطهما فلو نوص فقال 
عض الورثة یکفن بوب وبعضهم بثلائة فالمذهب التكفين بثلاثة ولو انفقت 
الورثة على ثوب قال البفوی يجوز وقال المتولى هو على الحلاف وقال النووی 
أله اقيسوهومذ هب المالكية » ولوكان عليهدين مستغرق فقال الغرماء نكفنه 
شوب واحد راخ الاصح خلافا لامالكية ومن ن هو فى تفقاغیره أوكفن 
من بيت ا لمالاو e‏ ثوبواحدواختل ف أصحابنافقدر 
الثوبالو اجب على وجهي نأ حدهم|مايسةر جميم بدنه وه قال المالكية وال منا به والثانى 
مابسترالمورة خاصة و ختلف ذلك باختلاف عورة المكفن فى الذكورة والانوثة 
وصححه الرافعى فىششسرحهالصغير والنوو ىف الروضةوقالصححهالجبوروهوظاهر 
النص وقالالقاضى من الأنابلة لا جزی أقل من ثلاثة أثواب لمن بقدر عليها 
وحكى مثلهعنعائشةوقال الحنفية :يجوز الاقتصار علىثونين ويكره ثوب‌واحد 
إلا فى حالةالضرورة ( السادسة © مذهبنانالصى المخيركالكبيرفى استحباب 
تكفينه ف‌نلائة أثواب وقال ابن قدامة قال أحمد يكفن المنى فى خرقة وان 
كفن فى ثلاثة فلا بأس وكذلك اسحاق وغو ەه قال سعيدين الستب والتورق 
و اماب الرأى وغير هم لاخلاف بينهم فى أن ثوبا عزئه وأنه أن كفن فى ثلاثة 
فلا بأس لا نه ذكر فأشبه الرجل انتبى 98 السابعة#قالالفقباءمن أصحا بناو ال منفية 
والمنابة وغيرهم يستحبتكفينالمرأة فى خجسة آثواب فةرقوابينما وبينالرجال 
لا نپا تزيد فى حیاتهاعل الرجال فى‌المتر ازيادة عورتها فكذلك بعد الوت وق 
سنن ای داود مایدل على ذا فى تكفين کشوم بنت النى ل كلت لكنقال 
أصحابنا ليمت الجسة فى حق اأرأة کالثلائة فى <ق الرجل حتى تقول ير 
الورئة عليها کا مخيرون على الثلائة وقال المالكية الزيادةعلى الثلاثة إلى الجسة 
۸ - طرح التثزيب ‏ ثالث 


۲۷4 ( 


مستحية للرجال والنساء وهی فى حقون آ كد وقال ابن النذر أ کش من 
حفظ عنه مر. ن أهل العلم بری أن 7 تكفن المرأة فى خممة أثواب منهم الشغعى 
وعد بن‌سیر ین والنخهی و ال وزاعی‌والشافعی وأحمد بنحنبل واسحان وأبوثور 
وأصحاب ارأی وقل ءطاء تکفن فى ثلائة أثواب درع ونوب تحت الدرع 
تلف به ووب فوقه ناف فيه وقال سامان بن‌مومی درع وخمار ولفافة تدرج 
فيها أنتبى وقال أحمد بن حنبل فى الجارية إذا لم تبلغ تكفن فى لفافتين وقيص 
لاخمار فيه وظاهر هذا آنها لاتصير 8لمرأَة في الكفن الا بمدالبلوغ وروی‌عنه 
2 أصحابه نها إذا كانت بنت قمع بصن بها مايصنع بالمرأة واختلف الما 
فى الآثواب الجمة التى تكةن بها المرأة لحي عن الشافعى فى الجديد أنها 
إذار و خمار وثلاث لها لف وعن القديم إزار وخار وقیص ولفافتان وذكر 
الرافعي أن هذه المسألة مما يفتى فيه على القدم وأنه الاظبر عند ال کشین 
وحكى اانووى عن ااشبخ أبى حامد والحاملى أن المعروف الشافعی فى عامة 
كتبهأنيكون فبها قيص وأن القول الأخرلايعرف الا عن المزنىةالفملىهذا 
لايكون إثبات القميص مختصا بالقدیم وهذا مذهب مالك وحكاه ابن قدامة 
الحنيلى عن أ كثر آصحابهم وغيرهم وصححه ورواه ابن أبى شيبة عن الحمن 
النصرى وقال الخرقی‌منهم: :قیص وإذارومقنعة ولفافةوخاممة در ا 
فمل بدل اللقافة لا خری خرقة تشدعل فخذبها وأغار اليه هد وکذا 
قال الحنفية : ان الا لواب المسة قي صوازار وخمار ولفافة لکنهم‌لوا فى 
امش خرقة تربط فوق ثدييما وهو غير هذه الرواية التى عند الات 
الحامسةخرقة تعد بها فخذاها الا آه‌قریب‌منه وروی ابنألى شيبةعن الشعى 
تكفن المرأة فىدرع وخمارولفافة ومنطقة وخرقة تكو زعلى بطنها وعن ابر اهم 
النخعى ماله الا أنه قال والمرقة التى تشد عليها وى رواية عنه بدل المنطقة 
الازار وهو ا وعن‌این سیرین فى الدع نماد والرداء والازار واظرقة 
وعن ابن سیرین اقا توضم اغرقة على بطنها أو حصب پا فخذاها وغنه 
آیضا يلف با ا(مخذان تحت الدرع وعنابراهيم النخعى تشد ار فة فوق اام ثیاب 


(Ye) 


وذكر ابن النذر ف‌تعمیر الآنواب الخمة أنها درع وخمار ولفافتان ولوب 
لطیف يشد على وسطها ممع ثيابها #النامنة» فيه أنه يستحب فى لون الكفن 
البياض و هوجمم علي هما قالالنووىتالوا ويجوزالتكفين فى سائر الالوانالا أنه 
لا بدأن يكو ن الکفن ماجو زلېمە فى حياته فإالتاسعة» فى قولهفىرواية الصحيحين 
م كحت أن بدن ات کون جنس الكش دراک بهعل نع 
ی فى شرح مسل فقال فيه دليل على استحباب 5: تفن القدلن انتهى وق 

مصنف انا ی شيبة عن امسن ن البصسرى وعدن سيرين آنهکان بعجیهما أن يكون 
الکفن کتانا وقا لأصحابنا جنسه ق ح قکل‌میت مايجوز لهلبمه فى المياةفيجوز 
تكفين المرأة فى الحرير لكن يكره ويحرم تکمین الرح-ل به فأما ا مزعفر 
والمعصفر فلا يحرم تكفينها فيه لكن یکره على المذهب وكذا قال الحنفية 
ماجاز للانسان لبسه فى حيانه جاز تكفينه به وقال أحمد بن حنبل لايعجبنى أن 
يكفن فى شىء من الحرير وكره ذلك الحمن وابنالمبارك واسحق قالابن المنذر 
ولا أحفظ عن غيرهم خلافه وذكر ان قدامة فى جواز تكفين المرأة بالمرر 
احمالينوقال أقيسهما المواز لكن يكره وكذلك يكره تكفينها بالمعصفر وتحوه 
قال الاوزاعى لایکفن الیت فى الثياب المصبغة الا ما كان مرن العصبيعنى 
ما صب بالعصب وهو ندت ينبت بالهن وعند المالكية فى التكفين بالحرير 
أقوال (الجواذمطلقا) لسةوط المنم بالموتلكنيكرهو(المنم مطلقا)الالضرورة 
وهاحكيان عن مالك (والثالث) قاله ابن حبيب يوز للنساء دون الرجال وتال 
القاذى عياض والنووى فى شرح مسل کره مالك وعامة العاماء التكفين فى 
الحرير مطلقا قال ابن المنذر ولا أحفظ خلافه # العاشرة € قوله ليس فيها 
قيص ولاعمامة اختاف العاماء فى معناه فالصحيح أن معناه ليس فى الكةر 
قرس ولاعمامةأصلا والثاى أن معناء نه كفن فثلانة أثواب خارجةعن القدیس 
و ال‌مامة قال الشبخ تقی الدن والاول أظبر فى ااراد وذكر النووی فى شرح 
مسلم آن 03 تير اشافعی و ح-پور الحاماء قال وهو ااصو اب‌الذی يقتضبه 


ظاهر الحديث وقال إنالثالى ضعيف فلم يشبت أنه و كذن ف فيص و ماه 


۲۲ 
انتبی ونرتب على هذا اختلافهم فى أنه هل يستحب أن یکون ف‌الکفن قیس 
وعمامة أملا فقالمالك والشافعی وأحد يستحب أن يكون الثلالة لفائف لیس 
فيها قيس ولا مامة واختلفوا فىزيادة القميص والعمامة أوغيرها على اللفائف 
الثلاثة لتصيرجسة فذكر الحنابلة نه مكروه وقالتالشافعية إنه جارزغر مستحب 
وقالت المالكية إنه مستحب لارجالوالنساء وهو فىحق النساء ۲ كد » قالوا 
والزياذة الى السبعةغير مكروهة وما ذاد عليها سرف وقالالنفية إن اواب 
الثلاثة إزار وقيص ولفافة ورواه ابن أي شيبة ف‌مصنفه عن عبد الله بن مرو 
وابراهيم النخعى وذکر النابلة أنه لوكفن فى إزار وقيص ولفافة لم یکره 
ولکن الافضل الأول وهذا باز بلا كراهة وقال بعض متأخری المالكية 
يجزى على قول مالك قيس وعمامة ولفافة والشپور عندهم أن الثلاثة ثفائف 
کا تقسدم وهو رواية ابن القاسم وعال سفيات الثورى إن شنت فى قيس 
ولفافتینو إنشئت ف ثلاث لفائف وقدظرر بذاك أن منةال إن من‌الثلاثة فیصافپو 
مخالف هذا الحديث على الاحتالین التقدمن معا وکا نه سك فى استحباب 
القميص بالباسهعليهالصلاة والسلامعبدالله بن ابی قميصا وسیانی ذکره وذ کر 
الحنيفة ق‌توجیهه أنه الذى بعتاد لسه فى الحياة فكذا بعد الوت ویقتضی 
اختلافه باختلاف عادة ذلاك الیت فما كان بلیسه فى حياته لكن قد يقال حمل 
الامرعلى الااكثر الاغلب وقالالنووى ف شرح مسل قال بالكو اه تختفن.. 
قمیص وحمامةوتأولوا الحديث على أنمعناه لیس‌القمیص والعمامة من جلة الثلائة 
واعا ها زاندان‌علپما م ضعفه ‏ تقدم وقد عرفت أن المنفية مجماون القمیص 
من جملة الثلائة وروی ان نی شيبة فى مصنفه كون‌ ال ميث لابعمم عن الشمي 
وابی‌الشعثاء جابر بن‌ذید وحکاه ابن بطالوغيره عن‌جابر بنعبداشٌ وعطاء وروی 
ابن ألى سيبة عن ابن سير ین أنه يمم ا يعم الى وعن ال مسن يوضع الامة 
وسط رأسه ثم بخالف بين طرفيها هكذا على جسده وقال مالك فى المدونة 
منش أن اي تأن يعممعندنا وروی البيبقى فى الحلافيات عن مالاك أنه قال 


(VY) 


ومن جار أن نمی صلي الله عليه و الله بن ۳ 
مد مأأدخل ف حفر ما کبتیه ا 00 
ونقث عليه رمن رقو » زاد الشیخان فالله آعلم» زاد د البخاری وکان 
کا عباسا قميضا) قال سفیان قال أبو هريرة وکان على رسول الله 
9 وسل قميصان فقال له ابنه عبد الله يارسول اه ألبس 
آن يسك الذي لى جلدك ء قال سقیان أن ال ی صلی 
اق عليع وسلم لیس عبد “ افو قميصة مكافة م » كذا فى أصل 


ماعنا اوق وق اکر لار هارون ولامسا بى' ق 


ليس على هذا العمل عندنا يعنى بقميص البت # المادية عشرة € فيه دلالة 
على أن القميص | لذى غسل فيه النى م نزع عنه عند تكفينه قال النووى 
ف شرح مسل وهذا هو الصواب الیل بتجهفیره لاه لو آبقی مع رطوبته 
لافسد الا كفان قال وأما الحديث الذى فى سنن ألى داود عن ابن عباس أن 
النى ما كفن فى ثلاثة أثواب الحلة وبان و الذى توق فيه خديث 
ضعیف لا یصح‌الا حتحاجبه لان‌زید بنا ی زیاد آحد رواته ع ست 
وقد خااف بروایته الثقات انتبی‌وقال ف‌الاصة ولو صح فتأويله ماسبیعن 
عائشة أنها اشتريت له فلم يكن فيها وقال ابن بطال انفرد بهيزيداابن ن ألى زياد 
ولا يحت به لضعفه وحديث عالشة الذى نفت عنه القميص أصح انت انتبى __ 
# الحديث الثاتى € 


ل ا ا ل ل ال ا OG‏ 
عن جابر اتی النى و : عند ألله دن ألى دعك ماأدخل فى نا فوضعه على 
ركبته وا لبسهقيصهو تفث‌علیه‌من ريقه» ( فيه ) فوائد ا لول € أخرجه 
الشيخان والنمائى م هذا الوجه من رواية سفيان بن عیینه 0 بن 


دینار عن جابر وذادوا فى روايتهم الله أعلم وى رواية للنسائى وكان العباس 


 )۲۷۸( 


حديث ا سر 2 ون ات با لمر ينه 20 ۳ الا ا لو وک 


> سمه 


م راقم ایلع عليه إا قمييص عبد اله ر افر فکنوه 
سیفن من حد یت بن عمر أن عبد الله تن أف لا توفي حاء 


ابئة إلى النيسى” ص اله ليه وسام فقال يارسول الله أعما: ى فياك" 


۱ اک و û‏ * وصل” عليه وا / واه ال ی سل عليه وسل 


ا ل اش 


سپ و 
بالمدينة فطلبت الا نصار ثوبا بلبصونه فلم مجدوا قيصا بصلح عليه الا قيس 
عبد الله بن ألى فكسوه إياه وزاد البخارى فى رواية له فى الجنائز وكان كسا 
عباسا قيصا قالسفيان وقال بو هريرةوكانعلى رسو لاله عم قيصانفقالله 
این عبداشيارشو لاق ألبساً إلى قيصك الذی ب ی جلدك قال سيان فير ون أنالنى ر 
آلبس عبدالله قيصه مكافأة لا لاصنم قال و الدی‌رحمه اه ف‌النسخةالکبریمن‌هذه 
الاحكام کذانی اصل ماعنا أبوهر برة وف كثر النمخ أبوهارون ولفظ رواية 
ال ۳ بوم بدر أ بأسارى وق ابا إيكن علي توب نر 
ال يو قيعافوجدوا قمیص عبد الله بن لى بقدر عليه فکماء نی یاه 
فلذلك زع النى ری قیصه الذى آلبسهقال ابن عبینةکانت لهعند|انى مي يد فأحب 
أن بکافثه وأخرجه مسلم من رواية أبن جریج عن مرو بن دینار عن جابر 
قال فذكر بمثل حديث سفيات #الثانیة6» استدل به الحنفية على استحباب 
التكفين فىقميص و الخالهون لهم يقولون هذه واقعة لم ندر كيف اتفق الال 
فيها يحتمل أن يكون هذا القميص أحد الا كفان الثلاثة وحتمل أنه زائد 
عليها فان كان أحدها ذى لانقول بتحرعه ولا كراهته وغايته أن الافضل 
خلافه فين البی ا بهذا جوازه و يكن فعله عليه الصلاة والسلام 
مفضولا بل هو فاضل لاه بين به الجواز ولامر ختص بم ذه القضية وهو 
شیا ن (آحدها) مکافاه یاه عن کسوته للعباس رضى الله عنه قمیصا 


(۷۹) 


فجازاه من جنس فعله (وثانيها) اڪرامه عليه الصلاة والسلام 
ولده بذلك انه ل يفعل ذلك إلا بمواله واقتراحه طلب منه أنث یلبسه 
القمیس الذی بل حلده کا تقدم ذلك من صحیح البخاری ففعل ذلك 
النى ما مكافأة له واکراما لا بيه وبيانا لجواز وكان الافضل ما اختاره 
الله تعالى لنبيه عليه الصبلاة والسلام وهو ثلاثة أثواب خالية عن قيص وان 
كان هذا القميس زائداعلى الا كفان الثلاثة فالحنابلة القائلون بکراهته فى هذه 
الصورة مجيبون بمثل ما جبنا فبا إذا كان أحدها والشافعية لايرون كراهبته 
بل يقتصرون فيه على الاباحة والمالكية بستحیونه فى هذه الحالة وهی ماإذا 
كان ذائدا على الثلاثة وال أعم «الثالثة» بوب عليه البخارى فى صحيحه فى 
باب السكفن بالقميص الذى تکف أولا يكف وقالالمبلب صوابه باثبات الياء 
ومعناه طويلا كان ذلك القميص أو قصيراً انه يجوز الکفن فيهوكان عبد الله 
ابن أبى طويلا ولذيك كما العباس قيصه وكان العياس بان الطول اه وكان 
البخارى ره الله فرم من کومم | حدوا للعباس رضی الله عنه وبا e‏ 
لطوله الا وب عبد الله بن أبى أن هذا الثوب الذى كساه النى مَك لابن 
آبی ل يكن كفيا لكونه عليه الصلاة والسلام كن معتدل الخحلقة ليس 

بالطو بل البائن فاستدل به على < جو از التكفين بالقميص الناقص عن بدن الميت 
ای هو غير كاف 4 ق طوله فلو ل يكن گفن الافى هذا القمیس لکات 
دلبلا على أنه لابجب أن يكون الكفن معتوعبا لبدن الیت م هو المرجح 
عندنا لكن الظاهر أنه كفن فى'غيره لكو نه عليه الصلاة والسلام أتاه 
بعد ما أدخل حفرته وما كان ليدخل حفرئه الا بعد تکفینه 
والله أعم « الرابعة € قوله أنى النى صلى الله عليه وسل عبد الله اق 
بعد ما أدخل فى حفرته ليس فيه أنه كان قد دفن فنبص القبر وأخرجه دل 
كان هذا قبل إهالة التراب عليه وهذا الفندحتمل لان يكون النى وك ازل 
ف قبره ولان یکون عبد اقه بن اى أخرج من‌القبر والواقع هو الا<مالااثانى 
خني روایه لبخاری فأخرجه وق رواة له فامر به فأخرج وق روایه مسم 


)۸۰( 
11 ” د aul‏ 
فأخرجه مرن قبره وأما قول فى رواية,لبخارى .بعد مادفن فليس متعينا 


لاهالة الترب عليه بل هو صادق عخرد وضعه فى اللحد فبو عنى الرواية 
الاخری ویو ب البخارى على هذا الحديث باب هل يخرج الميت من القير 
واللحد لءلة وهذا التبويب أيضًا لابق بقتضى النبش وتكلم ابن بطال فى شرح 
البخارى فى هذا الباب على النبش وقد عرفت أنه ليس بلازم منه ومحتمل أنه. 
إعا تكلم على ذلك الحديث حابر الذى أورده البخارى ممه فى ندشه یاه بعد 
ستة أشهر واثتمال أعل ل اامسة € مقتضى هذا الحديث أنه عليه الصلاة 
والسلام اا ا ي أبن مررضی 
۱ اله عنما «أزعبدالله بن ألى لا توفى حاء اننه" ال النى لا يه فتال يارسول الله 
أعطتى قميصك أ كفنه فيه وصل عليه واد تفر له اعملادالنی ام قميصه ٩‏ 
الحديث وظاهره أنه أعطاه قميصه أول وفاته قل دفنه وإدخاله فى حفرته 
و متمل ام نبا عرف خديث ابن مر عن ظاهره إمانأن بکون ولده إغا 
طلب القميص بعد تکفینه وإدخاله حفرته أو طلبه من أول موته لكر ار 
اعطاوّه له حح تی أدخل قبره والفا اتی ف قوله فأعطاه قميصه لاتنای هذا لان 
زمن پیز ه ذمن يسير لايناف التعقیب ومحتمل أن يكون قوله فى حديث 
جار و آلسه قمیه» ليس معطوفا على قولهفوضعهعلى رکته فالفه‌ول بعد وضعه 
فى حفرته !ما هو وضعه على الركبة وتفث الریق عليه وأما البإينة التعيض 
فكان منقدما على ذلك وهو حكاية ما فعله معه النى ی من غير رتيب 
بعض هذه لي هذا بعد والله أعل « السادسة که 
هذه الامور الى فعلها النى مكلبق ما هی إكرام لولده وقضاء الحقه وتطييب 
لقلبه فانه ل سمي ااا ع دا ا العیاس وكان 
النى مي أشد اثناس مكافأة ورجا لهالنى لو او بذلك النفع وترك العسذاب 
إن كان مساما فانه عليه الصلاة والسلام لمبتحقق قق حينئذ حكفره <تى نزل عليه 
بعد ذلك قوله تعالى « ولا تصل على أحد منم مات أبداً ولا تقم على قسپره. 
إنهم كفروا بافه ورسؤله وماتوا وهم فاضتون » وكانت هذه القصة قبل تزول ‏ 


)۸۷( 
وهن سال عرفت ' بيه دنه واف وعول الله صلى الله عليه و وسلم 
وأبا بكر اوعفر ا" مون آمام الجنازة رواء مات لسن 4 
راد النسائى وان و بح ابن المباركك والنسائى أنه من عر 


هذه الآبة والله أعل # السابعة © النفث بالنون والفاء والشاء شبیه بالنفخ 
وهو أقل من التفل قاله فى الصحاح والك والنهاية زاد فى النباية لان التفل 
لايكون إلاومعه شىء من الريق وقال فى الصحاح أوله البزق ثم التفل مالنفثه 

ثم النفخ ثم قال فى الح وقيل هو التفل بعينه وحكى ف المشارق کون 
التفل لأمكون الا ومعه شىء من ااریق عر أبى عبيد ثم قال وقيل هما سواء 
یکون معا دیق وقيل بعكس الأول 8 الثامنة © قال ابن بطال: فیه‌حجة على 
من قال إن ريقابن ادم ونخامته جس وهو قول بروی عن سامان الفسارمی 
ی و والسنن وردت برده فعاذ الله أن يكون ريق الني . 
ا نه سا ونقئه على وجه التبرك به وهو علیه الصلاة والسلام عامنا النظافه 
والطهارة و به طهر نا الله من الادناس اه 9 التاسعة ٩‏ فىقوله فى روابةالشیخین 
فان عم إشارة إلى العكف إسلام عبد الله بن أَبى فان هذه الامور التی فعلها 
الني مس معه لاتفعل إلا مع مسل وكان بظہر منه مامقتضی خلا ف ذلك لکن . 
جوابه أنه علیه‌الصلاةو السلام اعتمد ماکان يظبره من‌الاسلام وأعرض ما كان. 
بتعاطاه ماشتفی خلاف ذلك حتى نزل بعد ذلك القرآن فى قوله تعالى « ولا 
تصل على أحدمنهم ما تأ بدا الآية کاتقدم واشهأعل # العاشرة گ4 فيه لبسهعليه 
الصلاة والسلامللقميص وإن كان الاغلب من عادته وعادة سار العرب لبس 
الازار والرداء 

© الحديث الثالث *# 


ون سام عن أبيه « أنه رأى رسول الله مكل وابا بكر وعمر يعشون 


N 


(YAY) 


2 رم سه 
الزهرى مر سلا » واختار البيهقى ترأجيح الوصول . 


أمام الجنازة »رواه أصحابالسئن ( فيه ) فوائد ‏ الاول € أخرجه أصحاب 
المنن الاربعة وابن حبان فى صحيحه من هذا الوجه من رواية سفيان بن 
عيينة به ورواه الترمذى والنسانی من رواية هام بن #بى عن منصور ويکر 
الكوف وذیاد بن سعا. وسفیان وهو ابن‌عيينة أربعتهم عن الزهرىبه وزاد 
یروا النسائى عمان * م قالبكر وحده لیذ کر عثمان ثم قال النسائى هذاخطاً 
والصواب مرسل واغا أتى هذا عندی لان هذا وا اهر ما 

عن أبيه أنه كازيشى أمام الجنازة وقالكان النى ل وأبو بکروهمرعشونآُمام 
الجنانةوقالابنالميارك : الفاطعنا بن‌شپاب ثلالة مالاك و معمر وابنعييئة فاذا 
اتفق اثنازعلى شىء وخالفهما الآخر تركناقولالآخر » اه ورواه مالكف الموطاً 
عن ال هری مر سلامرو اه التر مذیآیضامن روابةمعمر عنالز هرىقال كان النببى 
جوا بوبکر ور شون آمام الجنازة » وقلاارهری وأخبرتىسالم آنآاه‌تان 
عشى أمام الجناذة قال الترمذی‌هکذا رواه ابن جر ج‌وزیاد بن‌سعد وغیر واحد 

عن از هر ی ع ن‌سام عن أبيه و حدت ! بنعيينة وروی معمر ویو نس بن يزيد 
ومالك وغيرهم من الفاظ عن ازهری أن النی ان عشی أمام الجنازة. 
وأهل الحديث کہم يرون أن المديث المرسل فى ذلك اصح ۳ روی باسناده 

ن عبد الله بن المبارك قال : حدرث الزهرى فى هذامرسلا اصح من حديث 
1 اه .وأدى ابن جریج أخذه عن ابن عيينة وق معجم 
الطبراتى عن عبد الله بن آحد عن أبيه أنه قال إعا هو عن الزهرى مرسلا 
وحديث أبن عيينة كانه وهم ورواه أبن حبان فى صحيحه من رواية شعيب 
ابن ایی #زة عن الزهرى مسندا وفيه وعمان وق رواية لابن حبان فقيل 
اسفیان وعنان؟ قال لا احفظه قيل له کان امن جريج بقوله كا تقوله ويزيد فیه 
عثان قال سفیان م أسمعه ذ کر عثان وى دواية للبييق فى سننه عن على بن 
المدينى فتمت اليه يعنى ابن عيبنة فقلت له باأبا مد ان معمراً وابن جریج 


(AF) 

مخالما نك فىهذا يعنى أمهمايرسلان الحدديثعن النى م فقال | ستقراازهری 
حدئنیه سععته من فيه بعیده ویبدیه عن سالم عن أبيه فقلت # ياأبا مد إن 
معمرا وابن جریج بقولان‌فیه وعثان قال فصدقپما وقال لعله قد له هو وم 
أ کتبه إ ىكنتأميل اذ ذاك إلى الشيعة قال البیهقی‌وقد اختلف على ابن‌جریج 
ومعمر فی‌وصل هذاالحديث فروى عن كل واحد منبما موصو لاوروىمرسلا 
وقد قيل عن ابن جريج عن ذياد بن سعد عن الزهرى ثم ذ كر البيبقىرواية 
همام التى تقدم ذكرها وقال تفرد به مام وهو ثقة واختلففيه على عقيل 
ویونس بن يزيد فقيل عن كل واحد منہما عن الزهرى موصولا وقيلمرسلا 
قالومن وصله و استقر علىوصله ولم يختلفعليهفيه وهو سفيان بن عيينةحجة 
ثقة اه وقالالبيبقى فى العرفةآرسلهجاعةعن الرهرى ومهم من قال عن ازهری‌عن 
سالمثم أرسلهفذكر وافمل النى يي وأصحابهمن قو لسالمومنهم من وص هبذكراً أبيه 
و تین حزم لميخف علیناقول جموو امات امعان خبر هام هذا 
م وا-كن لايلتفت إلى دعوى الحلا فى رواية اللقات الا بیان 
لاشك فيه وقال ابن عبد البر فى الاستذکار ختلف انات مالك ق 

إرسال هذا الحديث عنه عن ابن شهاب وم يختلف اصحاب ان عينة عليه ىق 
توصيله مسندا وایعه ابن أخي الزهرى وغيره واختلف فيه سائر اتات 
ابن شپاب انتم ی و كأنه آراد بأصحاب مالك رواة الموطاً فقد کف اليد 
أنه وصله عن مالك قوم منهم حبی بن صاخ الوحاظی وعبد الله ن‌عون اراز 
وحام ؛ : بن سام القز از ثم رواه من طر يوم كذنك نم قال الصحيح فیه‌عن مالك 
الارسال ولكنه قد وصله جاعة ثقات من أصحاب ابن شپاب منهم ابن عيينة 
ومعمر وی بن سعید ومومی بن عقبة وابن آخی ابن شهاب ونياد 
ابن سعيد وعباس بنالمسن الجزرى على اختلاف عن لعضهم م بسط ذلك ثم قال 
والذين بروونه عنهمرسلااً كثر وأحفظ انتبی و كذا ذ کرالدارقطنی‌والبیتی 
أن جاعة رووه عن مالك مسندا لکن قال الدارقطنی: إنهموهموا فيه على مالك 
والصحيحعنه الارسال ثم قال والصحيح عن الزهرى قول من قال عن‌سال عن 


(^۸4) 


أنه اتتبی وقال عبد الق فى الاحكام هكذا رواه ابن عيينة ویحیی بن 
سعيد ومومى بن عقبةوزياد عن سعد ومنصوروابن جر بج وغيرم عن الزهرى 
عن سالمعنأ یه ورو مالك عن اازهریم رسلاو کذارواه, و س‌ومعمرعن ازهری 

مرسلا وهو عندمٌ أصح وقال النووى فى اللاصة : الذى وصله سفيان وهو 
ثقة حافظ إمام واختارالبييق ترجیح الموصوللاذ 1 راهانتهی م روی‌التدمذی 
من رواية تمد بن بكر عن وٽس بن يزيد عن الزهرىعن نس« أ نالنى و 
كان يعشى آمام الجنازة وأبو بكر ور وعیان» عم قال الترمذى سألت مدا 
عن هذا الحديث اي بن بکم واعا بروی هذا يونس عر 

ازهری أن النى مَل َب وأبا بكر وم ركانوا يمشون أمام انز قال اازهری 
وآخبری سال أن ااه كان يشى أمام الجنازة قال مد وهذا اصح انتبی وقال 
البيبقى فى الحلافيات عد بن بكر الرسای يبن إذا انقرد بشىء قبل منه 
مكيف وقد نامه على ذلك بكر بن مضر وأنو زرعة وة الله بن راشد 
وذکره ابن عبد البر فى اليد بزيادة وخلفها وةالوقوله وخلفها لابصح فى 
هذا الحديث وهی لفظة متكرة ة فيه لا بقولا أحد من روه « الثانية ‏ فيه 
أن الأفضل شیم الجنازة أن یکون قدامها وفيهمذاهب (أحدها) هذا وإليه 
ذهب ابو بكر ومر وعثمان کا قد عرفته وهو مذهبالغافم ی وقولفىمذهب 
مالك وروى ابن أبىشيبة فى مصنفه‌الشی أمام الجنازة عن ا بن تمر وألىهريرة 
والحمن والحسين بن على وأبى قتادة وأبى أسيد وعبد لله بن الزبير وأصحاب 
هد اة وعلقمة والاسود وسالم والقامم بن مد و ند بن سیررین و عديدبن 
مير ورواه الاثرم عن طلحة والزبير وان عباس وأبى هريرة والسائب بن 
پزید وغیر وحكاه ابن المنذر أيضا عن شرح القاضى واازهرى ومالك 
والشافعی وأجد انتوى وحكاه الحطابى عن أ كثر أهل العم قال وكان أ كثر 
الصحابةيفعلونه وحكاهابن عبد البر عن الليث بن سعد والفقهاء المدنيين السبعة 
وا کر العاماء من الصحابة والتابعين ومن بعدم وذ كر ابن عبدالبر عنسويد ' 
ابن علقمة قال إن الا که شی أمام الجنازة وروی البیپقی عن زياد بن 


(A) 


قيس ألاشعر ىقال : «أتيت المديئة فرأيت أصحاب النى مَك من الهاجرین 
والانصاريمشو نأمام الجنازة» (القو لالثانى)أنالافضل أن يكو نخلفہاوهومذهب 
الحنفية وقول ف مذهب مالك و حکاهالترمذی عن سفيا زالثورى واسحق بن راهويه 
وحكاه ابن المنذر عن أصحاب الرأى والأوزاعى وى مصنف ابن أبىشيبة عن 
سو ا قال: الملائكة عشونخلف الجنازة » وعن أبى الدرداء أن من. 
عام آجر الجنازة أن يشيعها مع أهلبا والشی خلفها: وع نای معمر أنه قال فى 
جنازةآی‌میسرة: 9 0 جنا ةا یی میم ةفانه كان مشاء خلف الجنائزوعن 
عبد الرحمنب نأبى أبزى قال:کنت فى جنازة وأبو بكر وعمرأمامبا وعلى عشی 
خلفها فجئت إلى على فقلت له الشی خلفها أفضل أو أمامها ‏ فا ىأراك عشی 
خلفها وهذان عشيان أمامها؟ فقال على لقد علمنا أن المشى خلفها أفضل من 
أمامها مثل صلاة الجاعة على الفذ ولكنهما ميسران يحبان أنبيسرا على الناس 
وحك,, الأثرم عن أحمد أنه تكلم فى إسناده وعن ابن مسعود الجنازةمتبوعة 
ولا تنبع ليسمعها من تقدمها وهو فی‌ستن أبىداود والترمذى مرفوعا واتفقوا 
على ضعفه كا قال النووى وعن مسروق قال قالرسول الل مل «لكل أمة 
قربان وإن قربانهذه الامة كولاه فاجعاوا موتا کریین أيديم» وعنألى أمامة 
لان لاأخر ج فا اخت أل أن امن أمامها وعن علقمة أنه قيل له اتکره 

ليخا الحنادة ال لا انما نکره المیر آمامپا وعن الى وان صرین 
أمهما كانا ل سيران أمام الجنازة و استدل لهذا القول بحديث البراءآمرنارسول 
الله مي لسبع فذ کر منها أتباع الجنائز وبقوله عليه الصلاة والسلام من تيم 
جنازة 2 عنهما بأنه لابازم من اتباعپا أن يكون خلفها وقال البيبقى 
الاثار فى المشى أمامها أكثر وأصح وقال التووى: أحاديث المغى خلة پا كلها 
ضعيفة (القول الثالث) أ المعى أ أمامهاوخاف ا كلاهما سواء <کاه بنعبد الب 
والقاذى عیاض والنووى عن سفيان الثورى وقال أبن المنذر قالثطائفة فة اعاأنم 
متبعون فكونوا بين بدا وخلفها وعن عينها وعن تعاطا هذا قولمالك بن 
أنس ومعاوية بن قرة وسعيد بن جمير آنتبی وروی أبن ابی شيبة عنأنس فى 


(YA) 


الجنازة آنم مشیمون لا ؛ شون أمامها وخلفها وعن يبنها وعن ثمالها » وعن. 
أب العالية خلفها قريب وأمامها قريب وعن يسارها قريب وعن ينها قريب 
وعن سلبان التيمى قال : رأيت أبا قلابة غيرمرة يجعل ال جنازة عن يمينه (القول 
الرابم) أن الأفضل لامائى أن يكون أمامها ولارا كب أن يكون خلفها وهو 
المشبور من مذهب مالك وكذا قالالمنابة ويستحب الشی وان يكو نأمامبا 
فان اركب فالسنةآیکو نخلفها وکذا حكاه ابن المنذر عن اسحاق بن راهويهوروى 
عن ابر اهي النخعی . قال 9 بکرهون ان يسير الرا کی اماما 
وحكاه أبن المنذر عر اميه وأخرج الحطابى ارا كب أب عن موضع 
الحلاف وقال فأما را كب فلا اعم اختلفو افىأن يكون خلف الجنازة وتبعه 
على ذلك اارافعی شرح مسند الشافعی فکی الاتفاقعل آن‌الرا کبیکون 
1 هومردود .فلا خلاف‌عندنا هکو زقدامهامطلاوقد.ذه ب إلىهذا طائفة 
ن السلف فروی ان ای شيبة فى مصننه الركوب أمام الجنازة عن ابن مر 
ا ن البصری وعطاء بن ای رباح وقد ورد فى حدیث 
مايقتضى (قو لا خامسا)وهو أن الرا كب بتعين كونه خلف الجنازة والماشى عير 
3 ادر وأبن حبانٍ فى صحيحه عن الذيرة بن شعبة قال قالرسول 
ا مش رارا كبخاف الجنازةى الاشی حيث شاء منپا) الحديث لفظ النسائى 
وحکی ابن عبد البر هذا القولعن محمد ان جربر الطبرى وبه قال أبن حزم 
وقال و أحبذلك الينا خلةها ‏ الثالثة € فيه آن‌الافضل اسيم از أن كون 
ماشيا وه وكذلكمنغير خلاف اعده إلا أن ب ضهمر حمق ذلك و بعضمم شدد 
فيه وكرها! ركوب ودوى ابن أبوشيبة فومصنفهعن عبدالله.. نر باحقال: « للماشى فى 
الجنازة قير اطان وللرا كب قير اط» وروىابنأبىشيبةأيضا ا ركو بف الجنانةعن| ابن 
مر وأ بكرةو ابن باس وش ريو ألو لو امسن البصری‌وعطاه » وروىابنأبى 
شيبةأيضاعن يدبن ارقم قال دلو بل رجالي ركبو زف الجنازة ما جال عشون ما رکیوا» 
وعن ثوبان أنه رأى رجلار | كبافى جدازةةأخذ بلجامدابتهسؤمل بکیحپافقالت رک 
وعبادالله؟شون» وعنا: ن عباس قال الآ کپ ف الجنازة كالجالس فى بيته الاب المنذر 


(AV) 


وروینا ذلك عن الشمي والآثرءالمتقدمعنثوبانروىعنهمرفوعا رواهالترمذی‌واین . 
ماجه عنهقال د خر جنامم رس ول اف مگ فىجنازةفرأى ناسا رکب نافقال لاتستحیون 
أن ملامكة الله على أقدامهم ونم عل هو رالدو اب»ورواهاً بوداودبافظ إن 
رسول الله ا 1 بدابة وهومع الجنازة فا آن يركبها فا انصرف ای 
بدابة ف رکب فقيل له؛ فقال إن الملائكة كانت شی فل أ كن ۱ ركب وم‌عشون 

فاماذهبوا ركبت وقالالبيبقى إن احفوظ ق اا ا 
و بوب الترمذى على الرخصة ف ذلك وروی حدیث جا بربنسمرةقالكنامع النى 2 
فى جناذة ابن الدحداح وهو على فرسله يمعى وحن حوله نتوقص به لكنه 
رواه‌عقه بلفظ « إنالنى ولق انیع جنازة ابن الدحداح ماشيا ورجمعلى فرس » 
فتبين بالرواية الثانية أن الركوب ! ١‏ كان فى ارجوع ورواه مسل فى صحیحه 
بمعنى اللفظ الا خير ولفظه «أتى النى من لو بفرس‌معروری ف رکه حن‌انصرف 
من جنازة ابن الدحداح وحن نمشی حول واعل ان أ كثر أصحابنا اتتصروا 
على استحباب المشى وليتعرضوا لكراهة الركوب وکذا فعلالمالكية وذکر 
النووى فى شرح مس كر اهة الركوب وكذاذ کر الحنابلة ویستئنی من كراهة 
الركوبحالةالمذر #الرابعة#فى هذا اللفظ مايشعر بكو ن الماش ى أمام الجنازة بكوذ ن 
رما اذا یکی قرسا منها م بسح نسبتهاليبا ولا صدق فى العرف كونهأمامها 
وبهذا صرح أصحابنا وغیرم فقالوا الافضل أن یکون‌قریبا منها بحيث لو التفت 
رآها ولا يتقدمها الى المقبرة قلوا فلو تقدم لم یکره وهو بالخبار إن شاء تام 
منتظرا ا وإن شاء قعد وفى مصذف ابن أبى شيبة عن أأبى صالح السمان قال 
کان أممحا بعد مي عشون أمام الجنازة حتى إذاتباعدواعنها قامواينتظرونها 
«الحامسة» ذكر بعضهم أن اکن كر فل أبى بكر ومر رضىاللّعنيما بعد 
ذكر فمل الى رطا أن یم بذلك أن السك مستمر غير منموخ ولايراد 
بذنك تقوبة فعله عليه الصلاة والسلام بفعابما فان الحجة فى فعله ولا حجه فى 
فعل احد بعده والله عل 


(۲۸۸) 
وعن سمید عن أنی هر برة رواية (أسرعوا مایم فان کان 
تضا نا اة إليه ؛ وإن كان سوی ذ لك فشر تضمو نه "من رفایکم 1 
وفال رة ار 0 به التب صلى الله عليه وسل : « أسر عوا 
بالجنازة فأن يكن مان فخير تقد موتا إليه. » 
3 الحديث ارابم که 
وعن سعید عن ن ألى هربرقرواية «أسرعواججنائزك فان كان صاطا قدمتموه 
إليه وان كان سوى ذلك فشر تضعو نهعن رقا بك 6 وقال مرة ة أخرى يبلغ بهالنى 
يي «أسرعوا بالجنازة فان مك صالما خیرتقدمو نا إليه» ( فيه ) فوائد 
5 9 الاول * أ اخرحه الائهه الستة من هذا لو جه من رو ا: به سفيان بنعيينةعن 
الزهرى عن ¿ سعيد عن ای هريرة وف روا بتهم التصريح ,رفعه ال النى مك 
إلا أن ف رواية أَبى داود والترمذی والنسالى يبلغ به البى كدي کاهو 
اللفظ الاخير هنا وقوله فى الافظ الأول هنا رواية کناية عن ارفع إلى النى 
بلا خلاف أعامه ولفظ البخارى «أسرعوا بالجنازة فان تك صالحة نفیر 
تقدهوما وان تك سوی ذلك فشر تضعونه عن رقابکم» و افظ مسل لعلهتال 
تقدمو نما اليه و فا “روا امات السئن اليه وسقطت هذه 
اللفظة فى رواية البخاری ورواه مسلم من رواية معمر ومد بن 
ألى حفصة اها عن الزهرى عن سعيد عن ابی هريرة مثله غير أن فى حديث 
معمر قال لا أعامه إلا رقم الحديث وأخرجه ملم والنمائى من واه تون 
ابن يزيد عن الزهری عن ع ألى أمامة بن سول بن حنيف ع نألى هريرة بلفظ 
قرسموها إلى الخير قال والدى رحمه الله فى شرح الترمذى والظاهر أنه كان 
لازهرى فيه إسنادان قدث به مرة هكذا ومرة هكذا ورواه النسائى وابن 
عبان ف کا من زو آبه ابن افو 0 ن سعید المقبرى عن عبد ارهن 
ابن مهران عن أ هريرة بلفظ «إذا وضع الرجل الصالح على سریره ‏ قال 
قدمونى قدمونى وإذا وضع ارجل يعنى السوء على سریره قال يا ويل آین 


(۲۸۹) 


بذهبون بى» ولفظ أبن حبانف الموضعين إن العبد اذا وضع » وقالفى آخره 
يريد المسم والكافر ووقم فى أصل مماعنا من سنن النسائى الصفری رواية 
ابنالسنى عن سعيد المقبرى وعبد الرحمن دن مپران‌وهو وهم»وهو ف الكبرى 
رواية ابن الآخر على الصواب والحديث فى صحيح البخارى وسئن النسائى 
أأيضا من رواية الليث عن سعيد بن أبى سعيد القبری عن أبيه عن ألىسعيد 
الحذرى بلفظ «إذا وضعت ال نازة واحتملها الرجال على أعناقهم فات كانت 
صالحة قالت قدمونى وإن كانت غير صالحة قالت باوبلا أبن نذهبون بها يسمع 
صوها كل شىء إلا الانمان ولو ععه‌صعق» ل الثانية € فيه الامر بالاسراع 
بالجنازة ومعناه عند جپور العاماء سرعة المشى بها وقد دل على ذلك قوله 
ق‌اخر الحديث(فشر تضعوه عن‌رقابک) ونقل ابن طال والقاضي عياض‌عن 
بعضهم أن الراد بالحديث الاسراع بتجبيزها إذا تحقق موتها قال النووی 
وهذاقول باطل مردود بقوله عليه الصلاة والسلام فشر تضعونه عن رقاب 
والاول هوالصواب الذى عليه جاهير الملماء ؛ انتوى # الثالئة # هذا الامر 
بالاسراع حمول فل الاستحباب هند جمپور العلماء من السلف و اغلف‌وتال 
ابن قدامة فى المغنى: لاخلاف بين الاعة ف‌استحبابه انتهی وذهب ابن حزم 
الظاهری وجوه عست بظاهر الآمر وهو شاذ ار ابعة ¥ حکی الب قى 
ف المعرفة عن الشافعى أن الاسراع بالجنازة هو فوق سجية الشی وحكى إإعنه 
ابن المنذر وابن بطال أنه سجية المشى والاول أثبت ويوافقه قول أكمابنا 
وهذه عدارةالرافعى والنووى : المرادبالاسراع فوق المشى المعتاد دون الحبب 
وكذاقال الحنفية وهذه عبارة صاحب المداية : وعشون به مسرعين دون 
ایب وحكى ابن قدامة عن القاضى من المنابلة أن الستحب إسراع لايخرج 
عن المشى المعتاد قال وهو قو لالشافعى قال وقال أصحابالرأى :يخب ويرمل وةل 
ابنالمنذر بعد ذ كره هذا الحديث: وروی ذلك عن تمر بن الخطاب وعمران بن 
حصين وأنى هر برة» قال وقال الشافعی : لسع بالجنازة إسراع السحية مشى 
۱۹ طر ح ارب _ ثالت 


مت 


الماشى وقد حکیت ذلك عنه ععناه قریبا قال وقال أصحاب الرأى: المجلة أحب 
إلينا من الابطاء 0 وروی ابن أي شيبة الوصية بالاسراع به عن مر وعمران 
ابن حمين وأبی هريرة وعلقمة وألى وال وعلى بنالحمين» وعن أ ىالصديق 
الناجى « إن كان 0 ليتقطع شسعه فى الجنازة فا يدركها وما كاد أن 
يدركها» وءن این مر «لتسرعن 0 لأرجءن» وعن اطسن وعد( أذبما كانا 
لع ممما أن سرع با (sli‏ وکان اہ ناذا رأىمنهم إبطاء قال(امضوا لا یسوا 
میتک) وعنع.دالله بن>رو بن ا آ باه أوضاة فقال: إذا أنتجلتنىعل. 
السرير فاءش بی مشيا بين المشيتين وحكى الطحاوى فى المسألة خلافا فحكي 
عن قوم أن السرعة بالجناذة أفضل قال وهو قول ای فة وتا وچپور 
العاماء ل وخالفهم | خرون وقالوا المشی بها مشيا لينا أفضل وقال القاضى 
عیاض ..نی‌هذا الاسراععند لمم ترك التراخى فى المشى بهاوالتباطؤ واازهو 
فالمشى ویکره الاسراع الذى بشق على من تبعپا و حرك الميت ورعا كان 
سیب خروج شىء منه وعلى هذا حملوا نبى من نهى عن الدبيب بها دبیب 
الييودمن الساف وأمر بالاسراع وجمعوا بينه وبين من روى عنه الى عن 
الاسراع واستدلوا عا جاء فى الحديث مفسرا عنه عليه الصلاة والسلام هو 
مادون اليب وى حدیث آخر عليكم بالقصد فى جنازك وهو قول جمپور 
العلماء وأبى <نيفة وأصحابه والشافعی وابن حبیب من أصحابنا وجل بعضهم 
ماجاء فى ذلك من الآثار عن السلف على لحلاف فى المسألة والمع بينهما على 
ماتقدم(1,انتوىفرجحالقاضى عیاض تى الخلاف ف المسألة وأن من أمر 
بالاسراع أرادبهالتوسط ومن نهىعنه أرادالمفرط ويوافقهذا كلامالتووى. 
فانه بعد أن نقل عن أصحاينا وغيرم استحباب الاسراع قال وجاء عن بعض 
الساف كر أهة الاسراع وهو مول على الاسر اع المفرط الذى مخاف معه 
تفجارها أو خرو ج شیء منها انتبى ولنذ کرالا حادیث فى ذلك فنقول: :روي 
او داود بسند صحیح من رواية عيينة بن عبد ارحمن عن أب (أنه كان فى 


)۱( او اد من هاهءش نمخة 


اواك 


جنازة عمان بن أ العاصى وکنا ع مشياخفيفا فاحةنا أبو بكرة فرفم‌سوطه 
وقال (لقد را ناو نحن مع رسول‌افه و رملرملا): وفى رواية له فجنازة 
عبد الرحمن بن عرة 1 عمان بن ألى الماصی‌ورو اه الاسانی وقال فى رواته 
عبدالر حن بنمعرةوقال: (و إنالتكاد رمل ببارملا) ورواه الحا كفى مستد رکه ختصر ا 
بدونالةهةالتى فق أوله بلفظ ون لنكاد وصحح اسناده وروی | بو داودوالترمذی 
وابنماجهمن رواية أبىماجدة عن ابن مسعود قال سألنا رسو لالله ييه عن 
الشی‌مع الجنازة فقال:(مادون الحبب)الحديث قال‌الترمذیحدیث غر بلا نعرفه 
من‌حدیث ابن مسعود إلا من هذاالوجه وسمعت غد بن اسماعيل «ضعفه وقال 
قالالجيدى قال ابن عبينة قيل لیحی‌من أبو ماجد هذا؟ قال طا بر طارفحدثنا 
رقا لازو ى اتقو اغل عفة وان ا اباماجدهمجیو لسع اوق امن 
عن عطاء قال <ذبرنا مع ابن عباس جنازة میمو نة رضى الله عنها بسرف فقال 
ابن عباش هذه ميمونة إذا رفعتم نعشپافلا تزعزعوه ولازلزلوه‌وارفقوا وق 
مصنف این ألشيبة عن ألى نوسی‌قال مر على النى طا بجنازة وهی خض 
کایخض از ق فقالعليكم بالقصد فحنا 8 ورواه البیهقی‌فی‌سننه بلفظ عليكم 
بالقصد ف المشی بجنائ زک واستدلوالدی رحمهاششق شرحانترمذى على أن لمر ۲ 
التو سط بينشدةالسعى وین شی الماد لقولهفىحديث ثا بكرة توا انا لدكاد أن 
ترمل قال ومقاربة الرمل ليس بالسمی‌الشدید وقدعرفت أن لفظ أبىداود رفل 
وأجاب والدى عن قول ابن عباس أنه والله أعلم أراد الرفق فى كيفية الجل 
لا کيفية الما با اه خدی أن اط أو تنکدف آو نحو ذلك قل 
و الرفق ف السير فیحتمل اه ان عسل غا ما نی م ارخا 
ات أزءجوها فى الس ر أوأن هذا رأى لابن عباس والحديث المر فوع أولى 
نالا تباع أه و<زم انزو فى الخلاصة بذلك الاحعال فوب دلي هذه 
القضية کراهة شدة الاسراع عافة انفجارها وكذا دوب عايه قبله البيهتي 
9 الخامسة که ذکر آصحابنا أن محل الاسراع الماوهط إذا لم بخص على الميت 
من التأخير تذير أو اتفجار أو انتفاخ فان <شی شىء من ذلك زيد 


۷ب 

فىالاسر اع (والسادسة #بستتئنى من الاسر اعبالجناذ قمالذاخیفاز بحدث من ‌الاسراع 
له تابر أواتفحار , فلایسرع به اصرح به أصما بن وغيرم م قال الشافعى رحمه فان كان" 
بالميتعلةيخاف أن بتنحس منه شىء أحببت‌آن برفق بالشی اتنبى وعلى هذا 
ج ل مابخالف ظاهرهالاسراعكاتقدم وال السابمة فيه تعليل الامر الاسراع 
تقد ا إلى امير والتعجيل بو ضع غير الصاطء ا قابوقد أ شیر فى حديث 
آخر إلى تعليله بعلة آخری وهی محخالفة أهل 1 و أو اليهود خاصة ففى 
مسند أحمد عن ألىهريرة قال :کان رسول الله 2 إذا اقبع جنازة قال 
انبسطوا بها ولا تدبوا دیب اليهود بجنائزها». كذا حكاه عن الممند ابن 
قدامة فى المغنى وى مصنف ابن ألىشيبة عن مرات بن حصين أنه أؤصى 
إذا أنامت فأسرعوا ولا هودوا 6 مود اليبود والنصارى وعن أبن حمر أنه 
مع رجلا يقولارفقوا بپارمکم امه فقال : هودوا لتسرعن بها أولارجعن 
وعن ابراهيم النخمی كان يقال انبسطواججنائزک ولا تدبوایها دب البپود وغن 
علقمة لا تدبوا بالجناذة دنیب النه‌اری #الثامنة# قوله فان كان صا ا يحتمل 
ان عون اسم كان ضميرا بمود على الیت ويدل له قوله فى روابة اب 
الکتب‌فان تك صاطلةويبقى الصّمير فى قوله اليه عائدا على مالم بتقدم کر ره صر محا 
لكنه معلوم والعتی قدمتموه إلى جزاء عمله الصا 4 وحتمل أن | سم کان ضمیر 
على العمل أى فان کان ۶ صالخاو انل يتقدم لاعمل ذ کر لکن المعنى بد عليه ویبقی 
الضمير ف‌قوله اليه مدا على مذ كور وهو العمل وقوله وان کان سوى 
ذلك يمحتمل نمام كان ونقصانها وبتقدير نقصانبا فیعیء فى اسعبا 
الاحمالان المت -دمان وقوله فشر خر متدأً حذوف أى 
فیوشمرویحتم ل أن يكو نمبتد أصح الابتداءب مع کو نه نكرة لاعماده على صفةمقد :رة 
آی‌شر ء عظم وقوله تة عو له على هذاخبر وعلى الاولهوصفةوقولهق ألرؤايةالثائية 

فان ىك مالا ۳ فيهعود الضمير على العمل لان المتقدمقبله الجنازةو هىمؤنئة . 
و یکون ااضمیراق قو له تقدمو نمااليهعائداعبىما تندم وهو العقل أو جز زاژه‌وحودق 

قو له خیر تقد مو پالیه ماحوذ ناه فقو له فشر تضعو ئه عن رقا بكم و حذف الفاء‌من قو له 


س۳ ۲ 


خير نادر لا ن حو اب الشر طإذا كان جملة اسم ةيوج ب أقتر انه بالفاءو نظيرهمافى حیح 
البخاری‌من قو لهعليه الصلاة وال لام لابى بكر بن كع ب ف اللتقطةفاق جاء صاحيهاوالا 
استمتم و الا كثر و زعلى هلا يجوز حذفهذهالفاء إلافى ضر ورةومنهقولالشاعر 
من يفعل المسناتالهبشكر هاگ وذهب البرد إلى جواز حذفبا الاختيار وقال 
بدر الدین بن مالا : لا جوز إلا فى ةرور او بذور ومثلالنذوربالحديث المتقدمو الله 
أعلم » والجنازة بكسسرا م وفتحهاو الکسر أفصح و یقال بالفتح ليت وبالکسر 
لنش عليه ميت الاعلا للاعلاو الا سفل للاسفل ويقالعكسهو امم جنائز بالفتح 
لاغير # التاسعة # قال القاضی عياض قوله فشرتضعوه عن رقا بك يعنى» الميت 
قيل كو ما ملعونة ملعونا من شهدها کا جاء فى الحمديث وقیل للتعب بها 
وم جلرا 'نتهبى وقال النووى معناه أنها بعيدة من الرحمة فلا مصلحة اک 
فى مصاحيتها وبتوخذ منه ارك حبة أهل البطالة وغير الصالحين *: العاشرة ؟ 
قد بستدل بقوله عن رقابع على أن جل المجنازة ختص بارجال (سکونه أن 
فيه بضمير المذ کر وقد استدل البخاری على و بر هی عدت ون عبد 
واحتملپا ارحال وقد توةف ف الاستدلال ظروج ذلك خرج الغالب لکن 
الك موافق عليه فقد صرح العهاء من آابنا وغیر بأن هل ناف تن 
كفاية وان ذلاك ختصبارجال ولو كان الحمولامرأة لام أقوى لذلك و النساء 
ضعيفات ورعا انگشفه ن اخامل بعض بد هت الحاديةعشرة قال ان بطالفى قو له 
ی حدت أبى هر برة ۳ لىسعيد: إن الصا ۶ شول قدمونی وغيره قول ان 
يذهبونبى إعا,تكلم روح الجنازة لان الجنازة لا تکام بعد خر وج ااروحمنهاإلا أن 
برده الله تعالى فيها قال وإعا يسمع اروح من هو مثله وعمانسه وم الملائكة 
والجن وقوله يسمعبا كل شىء إلا الانسان لفظه السموم والمراد به الخصوص 
واعا معناه پسمعپا كل شىء مميز وم الملائكة والمن دون الحيوان الصامت 
اه وفيه نظر 


A 


وعن عقبة بن تامر أن" وسول فوسل لله عليه e‏ 
0 نصلي على أهل, اح كملا لالع ثم ااصرّف إلى ار 
فال إلى فرط م وأناقيية ای وی واه لا تفر إلى حو رضى 
لا وان قد أعطيت” مفائيس” لاش وإلى واه ما أخاف” يم 
آن ام ر کو بعدى ولک آخاف أن تنافسئوا فيها 

# الحديث الاس © 


وعن عقبةبنعامر ‏ أنر سو لالم وخر جو مافصلى على أهل حد “صلاته على 
المت * تم انصرف إلى المنبر فقال نی فرط اكم وأنا شهید ةكم وإلى والله 
لا نظر إلى حوضی الآن وإنى قد أعطيت E‏ خزائن الارض وی وال 
ماأخاف علیک م نتشر كوا بعدى ولكنى أخاف علیکم أن تنافسوا فيها»(فيه) 
فوائد # الاولى اتفق عليه الشیخان وآبو داود والنمای من هذا الوجه 
ممن رواية الليث بن سعد ورواية أبى داود والنسانی ختصرة وأخرجه 
ارقا أبو داود أيضًا من روايةحيوة بن شر بلفظ صل‌رسول اله مس 
على فتل أحد بعد ءانی سنين كالمودع للاحياء والاموات الحديث وقيه وإن 
موغدک الموض وفىآخرهفكانت آخر نظرة نظرتما ال رسول لله 2 ولفظ 
ألى داود تعر ورواه مسلم آیضاً من روابة ی بن ات وفيه ثم صعد 
النير 6اودع للا حیاء والاموات وفيهوإن عرضه كم بين اي إلى المحفة وفى: 
آخره فتقتتلوا فتبلكوا م هلك ه ن كان قبلكم قال عقبة فكان تآ زارات 

ر سول الله مس على انير لانهم e‏ أن اطي 
عن عقبة # الثانية # فيه الصلاة على الشپداء ف حرب الگفار وقد اختلف 
العاماء فى هذه المسألة فذهب مالك والشافعی وأحمد واسحق والجبور ال أنه 
لايصلى لمم وذهب آبو حنیفه الى الصلاة عا جم كخيرم وبه قال ال نی وهو 
روة ارعن أحمد اختارها الال وحكاه ابن بطال عن الثوری والاوزاعی 


د ۲۹0 — 

وعكرمة ومكحول وحجة الججبور أنه عليه الصلاة والسلام لمبصل على قتلى أحد 
كا رواه البخارى فى حیحه عن جار رضى الله عنه وأما هذه الصلاة قفيها(١)‏ 
جوابان (أحدهما) أن المراد بها الدعاء وليسالمراد بها صلاة الجنازةالمعهودة قال 
النووى:أى دعا هم بدعاءصلاة المي (والنانی) أنباخصوصة بشبداء أحد فانه 
لم يصل عليهم قبل دفنیم کا هو المعوود فى صلاة الجنازة واعا صلى عليوم 
فى القبور بعد عانی سنين والحنفية عنمون الصلاة على القبر مطلقا والقائلون 
بالصلاة على القبر شیدوبه عدة مخصوصة لعلا فالتة هنا ولو كانت الصلاة 
عليهم واجبة لما تركبا فى الاول ثم إن الشافعية اختلفوا فىمعنى قوطم لايصلى 
فل ابي فقال أ كثرهم معناه ریم الصلاة عليه وهو ليع ددم 

وف ارو منیم معناه لا جب الصلاة عليهم لكر" بن موز ودک أن 
قدامةأنكلام أحد فى الرواءهالی قال فا يصلى عليهم يشير | ای مها م ستجمةغیر 
واجبة قال؛ فى موضع إن صلى عليه فلا بأس وال فى موضم آخر .يصلى عليه 
وأهل المجاز لابصلون عليه وما تضره الملاة لابأس به وصرح ذلك فى 
رواية المروزىفقالااصلاةعليهأجود وإن]1:صلوا عليه أجزاً قالابن قدامةفعان 
الروايتينفى استحباب الصلاة لاق وجو با احداهاتستحب انتهی وقالان‌حزم 
الظاهرى إن صلى على الشهيد خسن وان لم إصل عليه خسن واستدل بحدينى 
جابر وعقبة وقاللي سيو زأن ,ترك أحدالثرين المذ کورین‌للا خربل كلاهماحق 
مباح ولیس هذا مكان نسخ لان استعإليما معا ممكن فى أحوال 
مختافة انتبى وقال ابن القاسم صاحب مالك إبما لايصلى على الشهيد فبا إذا كان 
المسلمون ث الذين غزوا الكفار فان كان الكفاز هم الذين غزوا المسامين فى 
بلادم فيصلى على من قتل فى تلك المعركة ومقتضى ذلك أن مذهبه الصلاة 
على شهداء أحدفان الكفار مم الغازون لاسلمين خلاف بدر والمشهور عندمٌ 
أنه لا فرق بين المااتين كاهو مذهب الجبور وال أعلم قال ااا والراد 
بالشبيد هنا من مات سبب قتال ا كفار حال قيام القتال سواء ق2-له كافر 

(۱) نسخة فعنها 


۹ 


أو أصابه سلاخ ممل خطأ أو عاد إليه سلاحه أو سقط عن فرسه أو رعته 
دابته او وخ قتيلا عند انكشاف الحرب وم بعلم سبب موته سواء كان عليه 
۳ دم أم لا ولذلك قارع بد كورة فی كتب الفقه لانطو لپا وأنا تغسيل 
الشبيد فنفاه ابلپور وممم أبو حنیفه ا عن سعید بن المسیب واطسن 
البصری تذسيله قال ابن بطال وهو خلت لد تارف رجه که تال 
اهل اللغة الفرط بفتح الفاء والراء والفارط هن الذى یتقدم رواد الا لبصلح 
لبم و الدلاء وحوها من آمو رالاستسقاء فعنى قوله علیه الصلاة و السلام 
ی فرط لك ای سابقکم الى الموض کلهیء له وطذاتالف رواية لبخاری‌وان 
موعد؟ الموض ولبذا المعنىذ کره ف‌هذهالرواية فقالنواث لا نظر إلى <وضئ 
الان وق هذا إشارة. إلى قرب وفته عليه الصلاة والسلام وتقدم أصحا بهو لذا قال 
یرواب ةالص ہین کاو دع للاحياء و الامو ات و کان‌هذ! قبل و فانه ی السنها لادیة 
عشرة فانه ا قعة أحد وكانتسنة ثلاث و طذافال عقبة فعانتآخر 
نظرةنظر ما ای رسو لالله مد وق رواده4 تقید ذلك بکو ه على المنر ومحتمل 
آزلا کون قدا ا لاوا قع ولعله أظور والله آعز # الرابعة € فيه ائات 
حوض النى و وأنه حوض حقيقى على ظاهره اون موجود لیو) وهو 
كذاك عند أهل السنة والجاعة لاتأولونه و حماون الاعان 4فرضا وأحاديثه 
قد بلغت التواتر قال القاضى: عياض بعد الاشارة الى كثير منها وف يعض هذا 
مدقتف ی کون الدیث»متواترا وقدء رفت أنه فى دو بة مسلم وأن عرضه کا 
بين أ ل الى الجحفة وفىرواية' دين ناحيتيه م بين جرياء وأدر ج وق رواية عرضه 
مثل دوله مابين عمان الى المدينة وفى رواية من مقامی الى تمان وفى رواية 
قدر حوفی مابين أبلة وصنماء اليمن وفی رواب مايين ناحيتى حوضى کا بين 
صنعاء والمدینه وفىرواية حوضی‌مسيرة شمر وزوایاه سواء وکل‌هذه‌الرو ابات 
فى الصحوح قال القاضى عیاض وهذا الاختلاف فى قدر عرض الحوض لیس 
موجبا الاضطراب فان لم یت فى حديث واحد بل فى أحاديث #تلفة ارواة 
عن حماعة من الصحابة عموها فى مواطن مختلفة ضر بها النى مل فى كل منها 


-- ۷ — 
مثلا لبعد أقطار الموض وسعته وقرب ذلك من الافبام لبعد مابين البلاد 
الم ذکورة لاعلى التقدير الموضو ع للتحديد بل للاعلام بعظم بعد المسافه 
فبم ذا مجتمم الروايات وقالالنووى بعد حكايته ولیس فالقليل من‌هذهءالسانات 
من الكثير فال كثير ثات على ظاهر الحديث ولامعارضة و اثأعل #الخامسة» 
قوله وأنا شهيدعليكم موافقلةوله تعالى(وجئنا بك علىهؤ لاء شپیدا)و لقوله 
تعالی( ویکون الرسول علیکم شهيداً ) وقد ذ کر فى التفسير أنه عليه الصلاة. 
والسلام شید على جمیع ا من ۳ ومن 1 بره وقد ۳ عليه 
اصلاةوااملام فىهذا الحديث بأمرين كونه فرطا طم يتقدمهم بعمل مصلحتهم 
وشهيدا عليهم إشهد عليهم امام فک نه باق ممم 1 بتقدموم بل یبقی یعدم 
حتی يشهد بأعمال آخرهم خممالله تعالىلهمايين هاتين الصفتين لین تتنافيانفى 
حق غير هفو علیه الصلاة والسلام قام بامرهم فى الدارین ف‌حالتی حیاته‌وموته 


وروا كر 0 فى مسنده باسناد جيد عن‌ابن مسعود رضی الل عنه 
قال قال رسو لاله مس : حياتى خير لک حدئون ويحدث لک ووفانی خير 
0 3 تعرض على عار كم فا رادت من خير جدت الله عليه وما راث هن 

در استغفرت الله لكم © السادسة © فيه الحلف من غير استحلاف بل لتفخيم 
او وتوكيده #السابعة# قوله وإ قد أعطيت مفاتيح خ خزالن الأرض أو 
مفاتيح الارش هكذا هو فى روابة الصنف رحهالله وغيره من أصحاب الكتب 
وكا نه شك من بمض الرواة فى اللفظ المةول وآشار عليه الصلاةوالسلام بذلك 
إلى مافتح على أمته من ع الك واغزالن وقوله وإلى واله ماخاف عليكم أن 
7 مدا وک وإنكان قد بقع ذلك لبعضهم وقولهولكنى أخاف 
عليكءأن تنافسوا فيماأى فىخزائن الارض المتقدم ذكرها ويحتملأن بعود 
الضمير على الدنيا ان لميتقدمٍ ذكرها صريحا و بدل لذلك قوله فى رواية مسلم 
ولكنى أخثى عليكم الدنيا أن تنافسوا فیپا وق هذا الحديث معج زات للنى 
ا فأو ا الاخبار بأن آمته علك خز زان الأادض وقد وقع ذلك وأنها 
لاترتد جلة وقد عص پم لله تعالى من ذلك وأنها تتنافس ف الدنيا وتقتتل علا 
وقد وقع ذلك عصمنا الله منه ع 


۱ يمهو 

۱ راب نز نم لقداسة دم 
و بت ال 3 ی 0 سل ال علیه روسلم قال اجب 
۳ ال فا ی عين ملك ا“ ت ها قال كن جم ال 
إلى الله عز 0 7 ارگ أ رسای إلى مك بر ید 


۳۹ چینی» قال 8 اله ٌّ 0 إل 4 عينه أوقال 7 جم آله عدي 
قل الحياة تر ری * فا" كنت ترید له فطع “يدك على مت 
تور اا " بيدك من مر ة ة فأك امیش 6 با سنة دقال ۶ ۷ 
مه ؟ ال تموت » كلاه فالا ن رمن قرسو »قال و هن 
ار والمقدسة رمية حجر »وعنه قال : قالرسول” اقرصلي اعيبر 


سلم « واف لو ی عه ارک قبره إلى جنب الطريق عد 
لکیب الا جر » جمع المیغان ا یتین ی متن و 


عن ام عن أ هريرة ول E‏ بت م «جاء ملك الوت ال 
موسى مك فقال له أجب ربك قال فلطم مومی عين ملك الموت ففقأها 
قال فرجم الملك إلى الله عز وجل فةال إنك أرساتنى إلى عبد 
لابريد الموت وقدفأعرنىقال فرد الله عز وجل إليهعينه وقال ارجم إلى عيدى 
فقل المياة رید فان كنت تر بد اياة فضع يدك على متن ثور فا توارت 
بيدك من شعر :فا نك تعيش بها سنة قال ˆ 3 مه؟ قال عوت قال فالان من قري 
قال رب انیم ن الارض المقدسة رمية حجر » وعنه قال: قال رسول ان مج 
« والله لو انی عنده لار نک م قبره إلى جنب الطریق‌عند السكثيب الاجر» 


— ۲6 د 


( فيه ) فوائد ©« الاول که آخرجهالشیخان‌من طريق عبد لرزاق,هذاالاسناد 
واتفق عليه الشيخان أيضا والنساتى من طريق عبد الرزاق عن معمر عن ابن . 
طاوس عن أبيه عن أبى هريرة وف هذه اارواية النانبة نحت الكئيب الاجر 
وقد جمع هع لاء الأاثمة بينهذي نالحد شین فى متن واحذوهاني مسنداًحدحديئين 
كا تر ىوقد ظبر بذاك أن لمعمر فيه إسناد ين 9الثانية* قالالمازرى:هذا الحديث 
مماتطعن به الملحدة وتتلاعب بنقلهالآثار لسببهوتقول كيف يجو زعلى نی مثل مومى 
أن فقا عين ملك وكيف تفقاعين الملك ولعلهلماجاء عيسى أذهب عینه الا خری فعفی 
و لصحا بناعن هذا ثلاثةأجو بة قال بعضيم: إنالملك بتصور فى أىالصورشاء مما 
يقدره اللهعزوجل عليباوقد قالاسبحانه وتعالی«فأرسلنا|لبهار وحنافتمثل‌طا 
بشرا سويا» وقيل إنهعثل لها فى صورة رجل بسمی 3 ولبذاه قالتإنى أعوذ 
بالرحمن منك إن كنت تقيا» وقد تمثل جبريل عليه السلام بصورة دحية وةال 
أصحابهذه الطريقة إن هذهالصورة قدتكون مخيلا فيكون مؤمىعليه السلام ۱ 
فقأ عينا خب لاعینا حقيقية وهذا الجواب عندى قد لايقنعهم ويقولون: إنه 
عل أنه ملك وأن ذلك مخيل فكيف يصكه ويقابله بهذه المقابلة وهذا لایلیق 
بالنبيين (وقال آخرون من أصحا بنا) الحديث فيه تجوز اذا مل عايه اندفع 
طعن الملحدة وله أن مومى عليه السلام حاجه وأوضح الححة لديه يقال فقا 
عين فلان إذا غلبه با جة و قال عورت هذاالامر إذا آدخلت نقصا فيه وهذا 
قد ببعدمن‌ظاهر اللفظلقولهفردالله البه‌عینه‌فان قالوا فردالله إليهحجته كاذك 
بعيدا عن مقتضى سياق السكلام(و جواب مالث)مالإ ليه بعض ئمتنامن المتكلمين 
وهومثل‌ماقالوه‌فیه وهو أنه لا عك أنيكون مومىعليه الصلاة والسلام أذن: 
الله له فى هذه اللطمة محنة لملطوم وهو سبحا یتعبد خلقه عا شاء ولا أحد 
من عباده عنعه فضيلته من أن بته‌رف‌فیه عا شاء (ويظبرلىجوابرابع)وهو 
ل يكون مومی عليه السلام لم عل أله ملك من قبل الله عز وجل وظن 
أنه رحل آتاه بر بد نفسه قدافعه عنها منافعة ات إلى فقأءينه وهذا سائغ فى ف 
شر بعتنا 3 يدافم الانسان عن نفسه من أرا د قتله وان أدى إلى قتل الطالب 


سو 


لدفضلا عن فا عينه وق‌الصحیح إباحته عليه الصلاةوالملاءفاً عين من اطلع 
على قوم بغير إذنهموانايبتقعلىهذا ال واب أنيقالفقد رجم إليه ثانيةواستسلم 
له مومى فدل على معرفته به قلنا قد يكون آتاه فى الثانية بعلامة عل بها لت 
الوت وأ من . قبل اللهفاستسل لامر الله وأحشن ما اعتمد عليه :هذه المسألة 
هذا الجواب الذى ظهر لناوالجواب الثالث الذى ذ كر ناه عن بعض أعُتناوعندى 
أن جوابنا أرجح منه اه کلام المازرى قال القاضی عیاض قال بءض الشیو وخ 
ليسفى لطم مومى .الك الموت مایعظم ويشنع وليس ذلك بأعظم من أخذه برأس 
أخبهو-ليته وجره یاه وهو نې مکرم ما ذلك ملات > معظم والنی عند احققن 
أفضل من الملك وموسیفاعل باةبادهفىذاتالله مارآءمنجرهذااليهودفم ذلك 
عنه وأما فقوّه‌عینه فل يتعمدذلك لکن لا لطه حدث بقدرةالله عندذلك فقء 
عينه فپوالفعال لأ بر بدقال والوجه الذیذڪره الازری أ نظ پر لو حسنه‌هو 
حسن وهوتاویل ألى بكر , ون خزعه وغيره من التقدمین اه وقال بو العباس 
القرطى ظهرلىوجه حسن بحسم ماد ةالاشكال وهو أنمومى عليه السلام عرف 
ملك الموت فلطمه فاتفقأت عينه امتحانا وأنه جاء ليقدض روحه لكنه جاء 

ګېء الجازم با نه قد آمر بقبض روحه من غير ی وعند موی ماقد نص 
عليه ناینای م ن أن تال لابقیش روح ني حتى يخيره فاما جاءه على 
غير الوحه الذى أعل به بادر بشهامته وقوة نفسه إلى أدب ملك الموت 
فلطمه فاتفقأت عينه امتحانا لملك الموت إذ ۸ به‌رح له بالتخيير وما يدل 
على صحة هذا أنه ما رجم إليه ملك المو ت فخيره بين الياة والوت‌اختارالوت 
و استسلم وه ذا الوجه إن شاء الله أصحماقيل فيه و اسل اه وقال القرطی اشاق 
الو a aa‏ بن خزعه والانری‌هوو چان ر انه اعترض بباقى المديث 
وهو أن ملك الوت لارجم الى ,الله قال ,يارب أرسلتنى إلى عبد لايريدالموت 
فلو لم اعرفه موسی وافا دافعه‌عن نفسه لا صدق هذا القول من ن هل كالموت اهم 
فان قلت إذاكان حل موسي عليه السلام قدحضرفکیف تأ خر مدة‌هده الر اجعة 
و إن كان لميحضر كيف جاء املك ليقبض روحه ة.لحضوره وقد قالالله فعال 


نو هک 
(فذا جاء أجلوم لابستأخرون ساعة ولا يستقدمون)قلت يكن أجل مومى قد 
ر و سعث اليه ملكالموت ليقيض روحه و انا بعثاليه اختبارا وابتلاء کا 
امر الله تمای خلي له | براهیم بذبح أنه و برد عز وجل إمضاء الفعل ففداه 
+ عظيم ولو أراد الله تعالى قبض روح موسى <ين لطم ملك الموت لكان 
ماأراد قال الله تعالى : «|عا قولنا لثذيء إذا أردناه أن تقولله کن فیکون» وقد 
أجاب بما ذكرتهالامام أبو بكر بن <زعة وهو حسن # الثالثة © متنالثور 
بالتاء المثناة ظبره وقوله فا توارت ای تغطت وقوله م مههى ماالاستفهامية 
دخلت عليها هاء السکت للوقف عليها وهی لف-ة العرب إذا وقفوا على أمماء 
الاستفهام فاذاوصلوا حذفوها وقوله فان ظرف زمان غير متمكن مبى على 
الفتح‌وهو امم ازمان الحال التى يكون المتكلم عايها وهو الزمان الفاصل بين 
الماضی والمستقبل 98 الرابعة © فى هذه الل مایدل على أن موسی علي هالسلام 
لما خيره الله بين الهياة والموت اختار الموت طلبا للقاء الله تعالى واستعحالا 
لما له عنده من الثواب والير واستراحة من أ کدار الدنيا وهذا كا أن نبينا 
عليه الصلاة والسلام لما خير عند موته قال ام الرفيق الاعی فكذلك 
ساكر الا ندياء عليهم الملاة والسلام # انامسة # قوله (رب ادنی‌من‌الادض 

المقدسة رمية در أى مقدار رمية فبو منصوب على أنهظر ف مكان والارض 
المقدسة هى بيت المقدس وقال المهنب انما سال ذلك ليقرب عليه المشى الى 
الحشروتمةط عنهالمشقة ااصلقان بعد عنه وقالغيره اءا سال ذلك لفضل 
من دفن فى الأرض المقدسة من الانبیاء والاولیاء فاخت يجاو رهم فى المت کا 
تحب مجاورتهم فى الحياة واشرف البقعة وفضاما قال القاضى عياض وهذا 


أظبر قلت و-خطرل فى ذلك وجه لم أر منذ كره وهوأن موسی عليه السلام 
إغا سأل الادناء مرن الارض القدسة مسارعة لامتثال أمر الله تعالى 
فی قتال ر الذين کانوا ببیت انقدس فأمی نی إسرائيل بالدخول 
علیهم فعصوا فعوقبوا بالتيه أريعين سنة وهذا بناء على أن موسی عليه 
لسلام مات فى التیه قبل فتح الارش القدسة وکا فتحبا على بد يوشم 

2 


س 
عليه الملام وهو أحد القولين والقول الاخر أنه كان فتحها على ید مومى. 
عليه اس والخلاف ففذلاكمعروف والله أعل $ السادسة ¢ حی ابن بطال 
عن بعضهم أن معنى بعده منپا رمية حجر ليعمى قبره لثلا بعبده جها ل أهل ملته 
و قصدونه بالتعظيم لان النى كك آخبر أن اليبود تفعل ذلك بقوله لعن 
الله لیپود امخذواة مور نيا مساج د بحذر ماصنعو | انتپی‌قلت‌هذا الكلام 
قتضاه أل موسى عليه الملام سألالادتاء من الارض المقدسة حى یکون 
بينهويينهارمية بحجر ولا يدخابا والذى يقتضيه الحمديث أنه سال تقريبه من 
المكان الذى هو فيه الى جبة بيت المقدس بمقدار رمية حر وما ندرى 
مایبقی بعد ذلك ننه وبين الارض المقدسه فقد تکون المساف 4 بعيدة وقد 
تون قريبة وإذا طلب التقریب‌من بيت المقدس عقدار رمية جر فتقر يبه 
ليها ا کم من ذلك أبلغ فى مقصوده بل اتصاله إلى نفس الارض اللمةدسة 
أبلم وأعظموما کانموسی عليه السلام فى الارض المقدسة فطلب البعد منبا 
واعا ڪان بمیدا منها فطلب القرب منها وذكر ابن حبان فى صحيحه أن قبر 
مومی عايه السلام عد بن بين المدينة وبيت المقدس واعترض عليه الحافظ 
ضياء الدين المقدمى وقل فيه نظر واستد ل بهذا الحديث قال ومدين ليست 
قريبة من بيت القدس ولا من الارض المقدسة وقد اشتور أذ قزاقزيا 
۱ مرت آرشاء وهی من الارض المقدسة یزار ويقال أنه قير موسى وعنده 
کت اجر وطريق وقد حدثنا عنه غير واحد مدن زاره التبى الم anl‏ 
إعا سأل مومی عایه الملاة والسلام الققريب من الارض المقدسة لانه 
لايك ا بعدوفاته فان الانیاء عليه الصلاة وال لام إنا يدفنوزف المقعة 
التىماقوا فا مخلافذيرهم فانهم ينلون من‌بیومم التىماتوا فيها إلى مدافنهم 
ومقایرهم کا ی عادة الناس وان یمتنم تقل الیت من بلد إلى بلد واختلف 
ات بنا الشافعية فى حکمه فئةلالماوردى فى الماوى ء ن الشافعى اقا إلى 
لااحبهء وقالابو نصرالبند نیجی والبغوى فالتبذيب یکره نقله وقال القاضی 


ے٣‎ 


حمين وأبو الفرج الدارمى والتول فى التتمة يحرم نقله قال النووى: وهذا 
أصح فان فى نةله تاخیردفنه وته و حرمته من وجوه وا 
ما اذالم يكن بقرب مکة أو الدنة آو مت القدس فار أن شقل الا 
سل الدفن فیپا» نص عليه الشافعی رجه انه‌وهذا الحديث يدل له لا دل‌علیه‌من 
طلب القرب من الادض القدسة‌للدفن ما لکن لا كان الا نبیاء عليهم السلام 

لاءنة لون بعذوفاتهم طلبالقرب قحیانه و لالمبمتنع نقل غیرھ ۾ بعدالو فاةاستحب 
النقل مم قربا سافة لطا بهذا ل يت المقدس 
رواهالبزار فی‌مسنده‌عن أبىهر 2 ة قال» قالرسولالله ب : إذمنمات فى بيت 
امقدس فك" نما ماتفالسماء» وأسناده ضعيف والله أعل ل الثامنة € الكثيب 
بالثاء المثلثة قطعة من الرمل مستطيلة محدودبة “مى بذلك لاه انصب فى مكان 
فاجتمع فيه وفيه استحباب معر فة قبور الصا مين ازيارتها والقيام حقپا وقد ذكر 
الذي 7 كلب لةبر السيد مومى عليه السلام علامة هى موجودة فى قبر مشهور 
عند اناس الآزبانه قبره والظاهرأن الموضع المذكور هو الذىأشار اليه الني 
عليه الصلاةوالسلام وقددل على ذلك حكايات ومنامات وقالالحافظ الضياءحدثنى 
الشيخ سا التلقال: مار تاد ره الدعاء آسرع e‏ لقبر »و حدئی 
الشیخ عمد اله بن «ولس المعروف بالارمنى أنهزارهذاالقر و نام فرأى ف 
منامه قبة عنده وقيبا ری ا فسإعليهوقال4ا نت موسى كليم الله اوقل 

نی الله فقال نعم فقلت قل ل شا قفاوم ال بأربع أصابع وسنت والب 
فالتببت فلم ادال فأخبر ت الشيخ ذدالبذلك فقال: دولدلك أ ربعة أولاد 
فقلت أناقد تزوجتامرأة فلم 71 رما فقال: تكو ت غير هذه‌فتزوجت‌أخری 
فولد تل أربمةأولاد انتبی وليس فى قبور الانبياء ماهو محقق‌سوی قبرنبينا 
موه وأما قير موسى عليه السلام فظنون بالملامة التى فى الحديث وق 
ابراهیم الیل ومن معه عايهم|اسلام أيضا مظنون بمنامات ونحوها 


۳ 

0ج بان عرض مقعد اميت علیه بالغداة والمذى دم 
0 نام عن أبن مر انار موق ل عليه وس[ة ول ات 
احدکم ادا مات عرض عایه غا ۰ اعدا : والعثی ان كن من" 

اهل المنة : فمن أمل الجنة : وان كن من آمل التار فمن هل الناز 

يقال له هذا مراد 99 اف ی اليه : یوم اقيامة 6 
نل باب عرض مقعد الميت عليه بالغداة والعشی 4ه 

عرى نافع عنابن تمر آن‌رسول الله مكليو قال« ان حدم اذا مات عرض 
عليه مقمسده بالمداة والعشى إن كان من اهل الجنة فن أهل الجنة 
وان كان ه ن أهل النار » فى ن اهل النار تقال له هذا مقعدك 
حتی يبعئك اف البهيومالقيامة» 9 فيه #ذوائد ل الأول اتهق علیه‌الشیخان 
والنسائى من هذا الوجه من‌رو ایةمالك ورواه الترمذى من روايةعنيد اين 
عمر كلا#ا ع ن نافع عن ابن حمر وأتفرد به مهلم من روایه الزهرى عن سال 
عن أبيه بلفظ إن كان من أهل الجنةفالجنة و إنكان من أهل النارفالنار الا نفک 
فيه أن المت يعض عليه فى قبره بالهداة والعشی متعده من المنة إن كان 
هن أهلبا ۲ مقمده من النار إن کان من أهلبا و بقال له هذا مقعدك وفىهذا 
تنعيم أن هو من أهل الجنة وتعذيب لمن هومن أهلالنار بمعاينة ما أعد له 
وانتظاره ذلك الى البوم الموعود ویوافق هذافى أحد الشقين قوله تعالى 
«الثار بمرضون غايبا غدوا وعشيا ويوم تقومالساعة أدخاوا آل فرعون أشد 
العذاب »قال بو العباس القرطىو وزان كو ن‌هذاالعرض على الروح و حدهو جوز 
آن يكو ن عليه معجزءم ن البدن وا أعل يحقيقة ذاك “قلت ظاهر الحديث عر ضهذا 

على جملته و لامانم من إعادةالروح الى الج دأو اا ىالبءض الذى يدركمنه حالةالعرض 

(فانقات) وهل فالقبرغداةوعشى وليلومار : قلتالمرادفوقتالغداةوالذى 
٠‏ عندالاجیاء ؛ و حتمل أن بمشل له وقت ال داةوالمشی ف <العرض القعد عل وقد 


ی ب 
ورد فى ؤال الما-كين أنه يمثل له وفت صلأة العصر ودنو الشه‌س لاغروب 
وحکی ابن بطال عن بعض أهل بلدهم أن معنی العرض هنا الاخباربأن هذا 
موضع أعمالكم والجز 'ء ها عند الله تعالى قال وأريد بالتکربر بالغداة والشی 
تذکارهم بذلك » قال‌ولهنا نش أن الاجساد بعداأوت و هى فى الذهاب 
وأکل التزاب ها والفناء ولابعرض شىء على فان» فبان أن العرض الذى يدوم 
إلى يوم القيامة |ناهوع الآرو اح خاصةوذلك أن الارواحلاتفنى وهی باقیةال 
أن بصي رالعباد إلى الجنةأوالنار انتبى »وماذكرهأولامن أن معی‌العرض‌هنا الاخبار 
قد بقتضى عدم ما رنة المقعدحقيقة وهذاخلاف ظاهر اللفظولامانم من حمل الحديث 
والآبة على ظاهرها و ذا رف عن الظاهر صار ف فالا یا به واحب وذكرهمن ان 
العرض على الار و اخ خاصة هو أحداحمالىالقرطيء ظاهر 00 
« الثالئة € الامر واضح ف الكافر واااو من الخاص اما الخلط الذى له 
ذنوب هو مؤاخذ ماغير معفو عنها فاذا بعر ض‌علیه؟ الذى بظهر از اروش 
عليه مقعددمن ال نة وآه۱ النارفلیسلهبهامقعدمستقر و اما يدخلها لعارض‌لینقی 
و ېرو عدص یدل مقددمن الجنة نقیاخاصا وذکر أب والعباس القرطی‌فی ذلك 


ترددا فقالو اما ومن‌ااق و الابيد زيفين النار زمن تعذ سه و مقعد 
فالجنة بعد اخراجه فپذا يقتفى أن يعرضا عليه بالغداة والعثی إلا إن قانا 
آه از اد بأهل الجنة كل من بدخلها كين كان فلا يحتاج إلى ذاگ التفسير 
وان آعم ۵ الرابعة که قال أبو العباس القرهي هذا إخبار عر غیرالشم‌داه 
خان آرواحیم فى حواصل طبر تسرح ف الجنة وتا کل. من عارها قلت هذا 
»نی على آن عرض ا مقعد على الا احخاصة فلا محتاج حينكذ ال عرضه عليها 
لاما فىالجمةوقديقال:فائدة ذلك تمشیرهاباستةر ارهانی ال نة مقتر نة مجسدها نی ذلك 
ال حل المخصوص على التاًبيدءوهذاقدرزائدعلى ماهى فيه وأما! ذا کان عرض المقعدعلى 
الاحساد فلامانم‌من نأ زالشهداء حائد غير لا ز الذی ی الده ناه ا روا حوم 
أما أجسادثفهى فى قبو رم فتنعم بعرض المقعدعل | ها بکرةوعشیا» على أن ذلاك ود 
ورد فى أرواح الم منین مطلةارواهالنسانى من حديث كعب بن مالك عن‌رسول اه 
۰ — طر جح التغريب.ثالث 


ت۳۰ 


يي ال« !»| نممة امن طائر فى شجرة الجنة حتی يبعثه الله إلى جسده يوم 
القيامة »ورواه ابن ماجه بلفظ « إن أرواح المؤمنينفى طير خضر يعلق بشجر 
الجنة»وهو عندا ترمذى بلفظ «إن أرواح الشبداء» ‏ الامسة قوله(إنكان 
من أهل المنةفن أهل الجنة) ظاهره احاد الشرطوا+زاء لكنه) متغايران فى 
التقدير ولع ل تةددره فن ٠‏ مقاعد أهل الجنة أى فالعروض عليه من‌مقاعد أهل 
الجنة فحذف المتدا ۳۳3 احرور كن وأقم المضاف إليه مقامه والرواية 
التو نقاناها عنهسلم «الجنة تقدیرها فالعروض ال 4ففتصرمنهاعی حذف البتدا 
فپی اس ذا وکذا الکلام فى قوله وان كان من أهل النار فن أهل النار 
# السادسة € فيه اثبات عذاب القبر لالت عرض مقعده من النار عليه 
نوع عظيم مر المذاب وهو مذهب أهل المنه وقد تظاهرت عليه أدلة 
الكتاب والسنةولاةتنع فى العق ل أن يعيد اللهتعالى الحياة ف جز ءمن الجسدو يعذبهواذا 
ل عنمه العقل وورد به الشرع وجب قبوله وقد خالففؤذلاك اموارج ومعظم 
الم و یعض‌اارجثة و تقوا ذلك ثم العذب عند أهل السنة امد بعينهأو. 
بعضه بعد إعادةالروح اليه أو ٍل‌جزء منه‌وخالف فيه ین جر الطبری و عبد اه 
ابن کرام وطائفة فقالوا لايشترط إعادة الر 2 قال أصحابنا وهذا فاسدلات 
ال والاحساس إغا يكون ف الى 2 قال أصحا ينا : ولا نع موه ن ذلك كون 
الميت قد تفرقت آجزاژه ما نشاهد فى العادة أو أكلته السباع أو حیتان‌البحر 
و ذاكفى) أنالله تعالى بعيده احشر وهو سرحاه وتعالی قادر على ذلك 
فکذا بعید الياة إلى جزء منه أ وأجزاء وإن أكلته السباع وایتبان(فان‌فیل) 
فنحن نشاهد المت على حاله فى قبره فسكيف يسأل ويقعد ویفرب‌بطارق‌من 
لايد و یمذب ولا ,ظپرله ار ؟ فالجواب أن ذلاكغير ممتنم بل له نظير ف العادة 
وهوالنائم فانه مجدلذة وآ لاما لانحسنحن شيعا منیا و کذایجد الیقظاز لوا 
لا پسعه أو يفكرفيه ولا يشاهد ذلك جلید»منه وکذا كان جبريل اتی النى 
و فیخره بالو حی‌الکر م ولا يدركه الحاضرون وکل هذاواضح ظاهر جلى 
«« السابعة © قال بضهم استدل بهذا الحديث من ذهب إلى أن آرواح 
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المونى على أفنية القبور وهذا أصح ماذهب اليه فى ذلك 
لآ نالاحاديث بذلك أثبت من غيرها قال الداوردی وما بدل على حياة الروح 
والنفسوأنه) لايفنيان قولهعز وجل(الله ,توف الا تهس حين موتها والی کت 
فى منامپا فیمسك الى قفی‌علیپا ااوت ویرسل الاخری إلى أجل مسمی ) 
والامساك لايقم علىالفانى انتبی #الثامنة» قال أبو العباس القرطبی هذا 
المديث وما معناه يدلعلىأنالموت ایس بعدم وإا هو انتقال من‌حال الى 
حال ومفارقة الروح البدن 
لإ باببلاء اليت الاعجب الب 
عن الاعر جءن آی‌هر بر ارق لا قال :م کل‌ابن‌ادم ا کله التر اب‌الاعحب 
لذ نب منه خاق وفيه ير كب “وع ن هماع نای هر بردقال:«قلرسول الم إنفى 
الانسان عفلاناً اه الارض أبدا فيه يركب يوم القبامةءقالو! ای عظم‌هو؟نال 
عب الذ نب 6 (ذیه فو ائد«الأولى» خر جه‌من الط ربق ال ولا بوداودو النسائی 
من طاريق ٠الك‏ ومسل والنسائى آیضا من طررق مفيرة بن عبد الرجرن کلاها 
عن أب ىالزناد عن الاعرج عن الى هر برة واخرجه‌من الطريق الثانية مسلم 
واتفق عليه الشيخان هن روایةالش عن أبىصالح عن ابىهريرة بلفظ ليس 
من الانسانثىءببلى إلا عظا واحدا وهوعح ب الذنب ومنه يركب الاق يوم 
القيامة » نفظ مسل و ظ البخاری< یی یکل‌شیءمن الا نسان|لاعجبذنبه فیه ركب 
الملق» أو رده فىاشماءحديث طزالتائية#ءجبالذنب هو بفتح العسين المهملة 
وحكى صاحب امک ضما أيضا وإسكان اليم وآخرهباءهو حدةويقال له عحم 
الذب الم انضاو فی‌عینه الو جبان‌و<کی احکمءن الاحیانی ان الم بد لمن الباء 
الى الارن واه و رواةالق‌ني ف الموطا وهوالعظم اللطرف الذىفى اسفل 
الصلب وأعلا ماین‌الالیتیز وهو راس المصعص وهومكاز را سالذنبمن ذوات 
الاريم من الیو ازوكانه ابذاآضرف الى الذنب وروىأ بوبكر بن أبى داود فى 
كتاب البعث والنشور من حديث ابى سعبد أنه قبل وما هو بارسول اله 
قال مئل حبة خردل منه تنذأون وعزاه أبو المباس القرطى 


۴A 


لسكتاب البعث لابن ۳ الديا وهذا يدل على صغره 
جدا ‏ الثالاة € قول أ كله التراب حتمل أن ,تعدم أجزاؤه بالكلية وحتمل 
نپا باقية لكن زاات أعراضها الممبودة وقد جوز امام الحرمين فى الارشاد 
كلا الامرين عرلا ال وم يدل قاطع معى على 4 ہی أحدهما فلا ببعد أن تصير 
آجمام العباد على صفة ة أجسام الراب * 9 تعاد ع كيد ۱ إلى مأعبد ولا حيل 
أن يعدم منباشىءثم عاد 9 الرابمة € کون ان ادم بأ كله التراب عام خصوص 
فان الانبياء علیهم الصلاة و اللام لامعل أجسامهم الكرية وقد قال النی 
رد إن اله حرم على الارض أن نا كل أجساد الا نبياء» واستئنیا ا 
معهم الشهداء قال وحسبك ما جاء فی شهداء ایند وغیرهم 1 ثم ذکر عو 
لاقل أبأه فى خلافة معاوية حين آراد ا جراء العين التى فى اقل أحد وقوله 
فا خرجناهم رطابأيتنون ن صا بت المسحاق مب ر جل منهم فتقطر الدم )و اقتصر 
القاغى عياض على قوله وكثيرمن الشهداء فدل. على أنه بری أن بمض الك پداء 
قد تأكل الارض جسده ولعله أشار بذ لك الى المبطون و نحودمن اللحقین باك پداء 
5 ضمأبو العباس القرطى إلى العمنفین !اؤ ذن ال تسب لقولهعليه الصلاة والسلام (المؤذن 
الحتسب کاتددط فدمهوإن مات لم دود ف‌قبره )قالوظاهر هذا أن الارض 
لاتأكل أ جساد المؤذنين امحتسبین فلاحديث إذا تأوبلان (آحدها) قال ابن عبذالر 
3 أنه قالكل من تأکاها لارض فاهلا كل منه عدب الذنيةل: وإذاجاد لا تأكل الارض 
عجب الذ نب جاز أن لاتأ كل |! شد اء(النانى )قلالقاضى عياض يريدأنجمي الانسان 
مماثا كله الارض و ان کانت لاا کل ات كثيرة كالا نبياء و كثير م من الشهداء 
#الخامسة* وفيهأنءج ب الذني لا يبلي ولاتأ كله الادض بل‌یبقی على حاله وان بل 
جميع جسد الميت وبهذ ال جم پو رالعاماءمن السلف و الحاف و خااففیذ لاک ا نی فقال: 
إن عجب الذ لبد لى أ يضافل حمل | إلافىالحد بث اللاس‌ثناء بل عاصفة کالو او فکا نه‌قال 
وء< ب الذي وقد <ك ی إثبات هذ االممنى لالاعن الا فش والفر اء وأ فووا كرد 
الجبور وأولواه!ا- تدلو ابه و برده فى هذا الموضم كو نه عقب ذلك بقوله منهخلق 
وفيه رک أى أنه أول ما مخاق من الادمی وهو الذى بقی منه‌لیعاد تر كيب 


4 ۰ ات 
الخلق عليه فلو ساوى عجب الذنب غيره فى البلاء لم بق لذا الكلام محل 
و له أء ¥ اأسادسة 6 ظاهره أن عاب الذنبأول ماوق من الأدمى وروى 
عن‌سامان رذی‌الهءنه أنه ةل أو ل‌ماخاق الله من آدم رأسه فحعل ينظر وهو 
مخاق ذ کره ان ع,داابر پاسناد منقطع فلم يصح وذا ولوصح عنه‌فاتباع | دیت 
أولى وقد يقال لامنافاة بینهما لآن الحديث نی ابن آدم والاثر عن سلمان فى 

آدم نفسه فيمكن أن کون ول لوق من الامرأسه وهن بشه عحب الذنب 
ويحتمل أن يكون أول خلوق من آدم عجب الذنب كبنيه ويكون معنى كلام 
س لمان أن مح عنه أن أو ل ماتفخفيه الروحمنآدم رأسه ويوافق ذلك قول ابن 
جریج يقولون إن أول هاتدخ فى يافو خآدم9إالسابعة#وفقوله فيه ب ركب البعث 
والنشأةالآخرةوالأمان بالمعاد الجسماتى واجب وجحده كفر وقد اتفقتعليه 
أهل الملل وال أعلل یه 

تم بحمد الله تعالى الجزء الثالث من طرح التریب © 
# ويليه الإزء الرابم وأوله کتاب الزكاة © 


۶۰ از فهرس الجزء الثالك من طر ح التثررب في شرح | التقر یب :هس 


صفحه 


> ص يع عع ليها سبع ۰ احير ا ب 


الوصوع 
باب السو فى الصلاة) 
حدث سجود السپو واختلاف 2 


روا ته وترجیح الصنف في التن ۱۷ 


أن القمص أربع 2 
ار جیح ا أف هر یرة| « 
قصة واح دة فتکون القصص 2 
ثلاثا فقط ۱۸ 
ات الناشیء ء من وله « 
ويه « م أنس وم تقصر » مع ٠٩‏ 
أن النسیان وقع ۲۰ 
هل يقال لن نی الشي ۶ سانا انم و 
کذب ٬حکم‏ من حلف على * 
يعتقده فظبر خلافه 


سي 2 
۴ 


الا نبياء ۸ 
خبر الواحدی تیال لف الصلاةاو 
متی یمود الشكيقينا 2 
هل مضي الحا کم حك له شهداو 
عدلان به وهو غير متذ کر ۱اهاو 
الكلام فى الصلاة نسيانا | 
جواب الاشکال عن کلام ار 
الصحابة بقو 0م « نعم يا رسول|۲۵ 
الله » مع علمهم انهم فى الصلاة او 
قول المألكية إن الكلام فيالصلاة| م 
لاصلاحبا لاسطلبها » وهل ناو 
المتفرد واجماعة في ذلكفرق? او 
قول اجد انما تكلم الامام لمصاححة 9 
الصلاق قول بعضهم إن السهو يفسد مم 
الصلاةء تف رقةالشافعية في البطلان ر 
بکلام الساهى ہہ 


صد 


3 ۱ 
۱۹ حكم الاؤمال الكثيرة ف الصلاة 


الوصو 


سپو | 
ل بني علي الصلاة اذائرك بعضها 
سپوا وطال «الفعيل. وم بطول 
الفصل»هل يرجع الاما مالسو اي 
قول الأمومین 
مخطئة من ٠‏ قال إن الني م لت 3 لم 
س جد بوم دي يدن ¢ 
حكمة سجود السپو 
حكمة كونه فى | خر الصلاة 
«مبحث» اختلافهم فيمحل سجود 
السپو عل‌خمسة أقوال وأدلتها 
لوق سبو الامام المأمومين 
هل حتاج البايي الى إحرام جديد 
كيف أمر انیا بلالا بالاقامة 
بعك بين أنه ف أثناء الصلاة 
الكلام في امع بن الاحادث 
وییان اما اربع قصص أو ثلاث 
أو واحدة ٠‏ 
سمو[ باب صلاة التطو ع گس 
وفيه حد شثان 
حد ث ابن عمر وفيه استحباب 
ر رکنات 
| أحاديث كثيرة فى الشرح تبين 
استحباب الروا أب الملاحكورة 
وغيرها ومنها الصلا: قبل المغرب 
وست ركعات بعد المغرب 
اختلاف الشافعية فى الركعتين 
قبل المغرب واختلافهم فى الو كد 


الوضو ع صفحة 
ومذاهب الاتمةنى ذلك 0 
حكمة فشروعية الروانب |« 
آ كد هذه الرواتب 0۸ 
اجاب بعضهم ر كعتي الفجر |« 
وال رکعتین هد الفرب ۹ 
أفضلية فمل النو فل في البيتا« 


و کلاماهل لذاهبت فذلك ٠‏ 


بعد اجمعفر کمتان أوأربعأوست » 
و کلام أهل المذاهب فى دك « 
والاحادیث والا ثارفیه ۹۲ 
« مبحث طويل » في استحباب 2 
الصلاة قبل اجمعة 3 
هل الافضل فى سنتةاجعة البعدية |( 
فعلما فى الببت 10 
ةيف ر کمتی الفجر وهل بقراا« 
فيهما ثيء وماذا يقرأ ? 2 


هل نر ج‌وقت السنةالقبلية بفعل|2 
ا(ثرض آو حروجوةت الفر ض |5 
هل متنم التنفل قبل الصبح هر |( 


ال ركمتين 5 
الافضل في نوافل الليل والنہار« 
أنتكون مثنى 2 


(حل يث عائشة) وفه أسة ہاب ۹۷ 
ركعات اللىل و رکعتی الفجر ١‏ 
اختلاف‌الروایات ؤفعدد ركعات ار 
الليل » 
استحباب لاضعلجاع بعد ر کفتی|۰ ۷ 


الفجر 2 


رد بلیغ على من او جب الا ضطجاع » 
وجع_له شرطا في صحة صلاة| ۷۱ 
الصبح ۷ 


الم 


وضو 
قول بعضهم بکراهتپاس والحجاج 
بين المثبتين و النکر ین مالامز بد عليه 
هل مختص الاضطجاع با و صلم 
الر كعتين فى البيت 
استحباب كو نالاضطجاع والنوم 
على الق الان 
(صلاة الضحا) 
حديث عائشة نی صلاة الضحی 
فيا وائبا تا 
الجواب عن‌الاشکال‌فی احادیث 
صلاة الضحا 
قول بعضهم امها بدعة وتأويل 
مره 
من قال اما بدعة يجعلا خمودة 
لا مذمو مة 
هل الا فضل الواظبة علیپا أو 
| لقاء الشیطان على أ لسنة العامة 
أن دن فعل الضحی 3 تر کہا 
أصا به العمى 
ترك الني‌صلي الله عليه وسل 
العمل وهو حبهخوف افتراضه 
( حديث بريدة ) فى الانسان 
ستون وثلامائة - مفصل - إلى 
أن قال فركهتا الضحی جز ىء 
عنك وقريب منه حديث ألى ذر 
کت مجزیه المحاوهی تطوع 
عن الامر بالمعروف والنمی عن 
المنكر وهما فرض كفاية ١‏ 
اقل صلاة الضحا وأكثرها 


ا وقت صلاة الضحى 


۳۲ 


(تابع فپرست الحزءالنا اث) 


صفحه 


۱ 


الوضو ع 
لاة الو تروقيام الليل 2 
حادث ابن مر ی آن صلاه" 
الليل مثني ۸٩‏ 
الذافت | فى هذه المسألة 2 
اختلافهمفى صلاة النپارهل تربع ,۸۷ 
أو شیو کلام طويل فى حدث | ر( 
« صلاة الليل والنوار مني مثني » ۸۸ 
:لي القول بان صلاة ار مثني | « 
لایتعن ذلك بل جوز الزيادة | م 
ه معد تنم التطوع. کم واحدة » 
اخ فى الا بتار بركعةواحدة 2 
وبیان الافضل فى الوتر ۸۹ 
هل نصح الوتر من غير تقدم 2 
نافلة 2 
حرج وقت الوتر بطلوع |..ه 
بر أو ,صلاة الصبح أو علد | و 
5 ۹ 
الافضل تخي الوتر ٠‏ إر 
آراد الصلاة بعد الوتر ذبل ٩۳‏ 


مث 


تتفل فول بيده | » 
حل ث أي هر ره ف عة-د » 
الش.طان ثلاث عقّد عل النائم » 
وانحلا لا با لذکگر والوضوء 4 
والمہلاة » 
معتی عقد اشیطان وکن » 
7 عقدة 2 

هل تنل العقدةالا خيرة با لشروع | « 
فى الصلاة او شمه "مها وهل يعقد باه 


صفحه 


الوضو ع 

الشيطان على رأس من صلی 
العشاء او هذاخاص بمیغ: بصلها 
هل الصلاة الى تحل العقد هی. 
العشاء او الصبح او مهجد .الليل. 
يجاب بعض التابعين قيام الیل 
ولو حار ب‌شاة 
هل الذی یصیح <بيث النفس 
کسلان‌هو من ترك یع احصال 
او بعضها 
كيف بجمع بين هذا و بن النبى. 
عن قرل الا سان«خبثت نفسي > 
3 حديث ای هريرة ) فى صلاة 
الاسان وهو ناعس وامره 
ب أرقاد حت ,يذهب ألنوم عنه 
دل الاضءجاع حينئذ واجباو . 
ه«ستحب 
مل ذلك اذا لم يكن فى فربضة 
ضاق وقتا . ۱ 

1 باب قيام رمضان » 
( حديث عائشة ) فى صلاة النبى 
صلل . الله عليه و سل با لناس ف 
رمضان لياتن واحتجابه الا اه 
او الرابءة 
اافتل فى قيام رمان فعا ف 
اأسجد فى جاعه او ف ابیت 
فرادی واحادیث فى الوضوع 
وقول عر نعم البدعة هذه والتی 
بنامون عنها أف ل 
هل التراويح (عشرون ر کعة) د 


:ابع فهرست الجزء الثالث ۳۳ 
صفحة الوضو ع صفدة' الوضو ع 
« | الذاهب فيذلك والادلة « الاسال بوبه الله الاالجنة 
۹۹ هل تستحب الماعة فى النوافل - ۱۱۳ اختلافیم في المراد بالعداب من 
و جوازالاقتداء عن )ينو الامامة - « افوق ومن نحت الارجل 
2 درءالفاسدمقدم ۵ | (حد . ثا ف‌هریرة)لا بقل احد ج 
و امن فعل خلاف ما يتوقعه اتباعه | « |اللهم اغفرلى ان شنت الخ 
ذ | فینبغی‌ان یبدی‌عدرا ٩‏ | من آداب‌الدعاء ال جزم لمال 
٠.‏ أعدمالتأذين والقيام للنافلة  ١١7‏ | (حدیتآني‌هریرة) لكل نى دعوة 
. ۰ | (باب تعاهدااقر آن وحن القراءة) « إيدعوبا فاریدآن‌اخټیء دعوف 


» حد.ث ابن عمر «اعامل صاحب | » شفاعةلامى 

« القراان كصاحب الابل الخ» ۸ |مامعني هدا مع ان‌دعوات كثيرة 
۰۱ أمعنى (صاحب‌القرآن) ور(اللعقلة)! « 0 لاني يي وغيره من 

2 و(المعاهدة) الانبياء » الشفاعات” الست اما 
۱۰۲ المشثعل تعاهدالق رآن- 00 ١‏ ألم رادة 3 اع بن هذا وبينقوله 

« أهدةوماهى وما أدتبا معدي فا قول پارب‌انذن لى فیمن 


٠6‏ أحديث عائشة « ان انیم « أقال اله الاالله قال ایس ذلك لك 

2 حع صوت ألىموسى يم « اهل «حكره سؤال الشفاعة 
« الاختصاصها باهل الكبائ أو هذا 
2 


« االخ » 
۱۰ استحباب نحسينالصوت بااقراءة كلاملا بلتفت | ليه 
د احک القراعة بالالحان ۱ | سز باب المع في السفر ]هم 


۱۰۹ حور باب الدعاء )يس 2 (احادیث‌این مر ومعاذاق اجنم 
2 حد ثالاستعاذة من عداب الثار 2 بين الفرب والعشاء وين الظبر 


« أوالقبر الخ « أوالعصرقااسفر 
٠‏ هل الاستعاذة الذ کورة واحية |؟؟١‏ رواءات كثيرة ف الاحاديث 
۲ أف الصلاة؟ « المذكورة 


٠‏ اضبط لفل (السیح الدجال) 5 |اختلاف العلماء في جع التقديم 
كىن |الدعاء فى الصلاة ما ليس قرآنا | « أوالتأخير ف‌السفرعل ستة أقوال 
" ۷ | حدث الاستعاذة بوجه اللّهعند | « ١وتوجيه‏ الاقوال والحجاج .ین 
۲ « اتلاوة آية «قلهو القادر علىان | < | الختلفين 

« ابعث علي؟ الخ» ۹ إاللهاافضل ؟ المع أم الافرادة 

التوفيق بين هذا الحد بث و حد یث » هل ختص المع با لسفر الطو بل 


۳ 
اة FER‏ صفحة 
۳ اجوز باب ص اة الحوف هد ۱:۷ 
» (حدديث ان تمر) فىبان کف 1 
» صلاةالخوف ۱ 
۱۳۲ عدم اختصاص صلاة الخوف' » 
« إبزمنه عليه لصلاة والسلام عندا و 
د اجمهور 0 
۳ |اختلافهمفى كيفية صلاة الخوف" ۱۵۱ 
« |اذا كان العدو فى غير جبة القبلة| و 
۶ أأى الفرقتين صلائها أولا »ا , 
۰ اهل ,شترط ان تکون کل طائفة 2 
« ااقااثلائة 3 
۲ اهل تجوز صلاة الحوف لبغاة ی 
« اوقطا اع الطريق 0( 

۷ اهل a‏ اذا کان العدو| و 
٩‏ ای هو جبة القبلة. او نی 0 
۵۸ | اصلاةالخوف سبع عشرة كيفية ۷ه 
« اوارده 
۹ أهل يجوز أنيفرقهم الامام اربع | « 
« افرق ادا کانت الصلاة رباعية أو 10۸ 
» لاث فری ف المغرب 2 
۰ أءلاة الحوف لاختص با اسفر | و 
2 صلاة م بطن بحل » وفيها قتداء ۷۱-۰ 
« المفترض بالتتفل وهل موزالان| و 
:۱۶ هل تم ليا ٣ة‏ ية صلاة اموف ۳ 
۱:۳ کر مرة وني كم غزوة صل النى 2 
2 كليو صلاة الحوف : 2 
۱:۰ أ حأدرث تقتضى اقتصار كلطائفة | ر 
2 علي ر كعةمن غیروضا .اما نیو بیان | ) 
« امن حمل بهذه الاحاديث ومن لم 9 
2 |یعمل وأجاب عنها ۱ 


تاع فبرست الجزء الا لث 


ال وضو 


ده 0 هل يصلى فيهأ کا 


ر صلاة الخوف للمنپزم 

اااي مباح و مجوزق اپرب 

هن حدر ب قأويوهوهرب المديون 

العسر الخ 

اس باب صلاخ امه ل 

(حديث أبيهريرة) نحن .اله خرون 

السابقون-اليآنقال_ فا ناس لا 
فيه تبع اليهود غدا والنصاري 

بعد غد 

معنی كلمة (ید) 

هل فرص الى على اليبود والنصاري 

نفس یوم اججعة فخا لفوا ۱ 
مامي افتراض اليوم علیمم 
(حدث عمر) بیناهو تام خطب.. 


5 يخر وقدعامتم انرسول اه 


كي كان با ربا لغسل 

مبحث لغوث في (بينا. ويا ) 
وم اجمعة وسيب تساهيته ذلك . 
وذ كرأسماءله أخر 

امر الامام الرعية بالمصا لح 5 
الاذكر على هن خالف اسئة - 
جواز اكد فيالخطبة - الاعتذار 
الي ولاةالأموروترك الشاقة هم 
هل غسل المع ةواجب أومستحب 
آثارني ذلك ومذاهب 


اهل إستدل يحدرث تمر هذا على 


عدم وجوب و 
أهل جوز غسل اجمعة اء الورد 


ااوضوع 
و 


EE 


۱۸۰ 


۳۹۵ 
وو 
|اذا | الم د نة فېل بتتعين أن تكون 


(حدث ابن عر) «من‌جاء منک 2 مزالا إل 


امه فل.غتسل-» 


هل الغسللاصلاة أو لليوم وفیه | « الهدايا والضحایا 

رد بليغ عبى | بن حزم في جه الفسل  ۱۸۱/‏ (حدیت جا بر ) في‌صلا: رکعتن 
لليوم 2 المندخل المسجد يوماججمعةوالامام 
هل شتر ط :مها ل‌الفسل , لذهاب ؛ « | خطب 

للتجمعة » اذكر روايات كثيرة الع 
استحياب الغسل لمن حضر احمعة ۲ ! اختلاف اذاهب فی رکعتی اح 2 
وان م تكن واجبة عليه « إال-جدلن دخل والاماممخطب 
(حديث ألىهريرة)فالتبكير الي ٠۸٣١‏ | أجوبة المنكرين للتحية عن هذا 
اجمعة وفيهتقسيم‌الوقت‌اليساعات| و الحديث والرد عليمم . 
وثوابكل ساعة AY‏ استحباب التحية مطلقا و مما 
المذاهب فالتبكير : أهومنالفجر| « الاتحصل بأقل من ر كعتين 

أ الشروق أمالارتفاع أم الز وال ۱۸۸ "من دخل فى آخر الخطبة لاباأف 
استدلال المالكية علىان الرادا م« |بالتحية ان خاف فوت نكبيرة 
الزوال وكراهية. البكور والرد | و |الاحرام 

عليهم وتحامل! بن حبيبءلي الامام | و من دخل السجد ارام بطوف 
مالك فى ذاك و أثم يصلى ركهت الطواف ولابصلي 
ماالختار لامام المعه” منوقت | و أنحية السجد 

الذهاب و أمن‌جلس فانته التحية الا إنكان 
هل الا کذ الذین یکتبونا ول و احجاهلا مشروعيتبا او ناسا و 
فالاول هم غير الفظة و طل الفصل 


«ترتیب السابقین إلي اجمعة علي أوم ١‏ 
خمس مراتبو كيفية تقسيم الوقت ٠۹|‏ 


الما ( وهو مبحث طوین ) 


۱۸ 


2 


۳ افضل فى الهدی والاضحية | « 


الابل أم البقر ا م6 أل 


» 


هل ..جزیء هد من الضأنني 


حواز الکلام 9 الطب ة لامر - علدت 
رة ا ف أوقات | 2 اهة 
لو صليتالمعةفى بناءغیر محل 
فلا صلاة ار دخل والامام 
خطب 


من العزم هديافهل که اخراج ۱۹۰ ( حديث الى هريرة ( اذا قات 


۱ 
« | دجاج: او سضة 


2 


أصاحبك نت فقد لغوت) 


۳۹۹ 


صفحه 
۱۱ 
۱۹۲ 


نی الا نصات)ومسنی(الن) 


شیء فلهالجواب ‏ هل + رق بين 


الوضوع 


ص 
2 

لکلام‌حال تطبة حرام‌اومکروه] و 

الا ثارق‌ذلك والذاهب 4 

هل فصل فى و جوب الانصات|ى )۲ 

بين الار ,مین والزيادة ۳۱۹ 

يستئنى من سأله الحطيب عن ب 


من يسمع الخطبة ومنلابسمعها 
هل يبا حالكلامو الخطيب على المبر 
قبل الخطبة كاي 
الخطبتين ون حال الدعا 

۱ - تشناء الکلام الذی تعلق به 
غر ض ممم اجز و کلام ا ماخلا 
ليأخذ لنفسه مکانا 5 
حع السلام ورده حال. الخطبة 2 
حک تشمیت‌العا طس حال الخطبةه, ۷ 
هل تبطل اجمعة با لكلام 2 
الكلام في خط ة العيد ونحوها .¥( 
(حديث بريدة) « کان رسول| « 
الله ملل مخطبنا فجاء سنا « 
والحسين- ال يأنقال - فحملهما|؛ ۲ 


فوضعهما بين ديه ۱ » 
هل تشترط الوالاة و الخطبة | « 
حواز کلام‌الخطیب! ثناء احظبة|۲۲۲۷ 


کف بقطع النى مكلا الخعابة| « 
وهی عبادةو ينز ل لاهرد نيوي هو 2 
أخذ الحسن والحسين الخ » 
استحباب لخطبةعل بر > ۳ 
( حدیث أبى هريرة ) فى ساعة ا٤‏ ۲۷ 
الاجابة يوم اجمعة o‏ 
اخلافيم في ساعة الاجابة عی| « 


الا ای 


الوضو ع 
احد وعشرین قولا ومن‌روي 
عنه كل قول ووجبه 
الحكمةفى -١‏ فا نها 
ماذا سال ف ساعه الاجابة 


افعل اليا م الا سپ بوع وافضل اام 

السنة واقضل الاي مطلةا 

سوه باب النهى عن الصلاة فى 

e الخرير‎ 

(حديث عقبة) «اهدىالي رسول 

لهس فر وج‌حریر- الی‌ان‌قال 

لاینبفی هذا لامتقين» 

نی را -حكم قبول الهدية 
س الني ی هذا ار برکان 

ی و تزعه يعد الحرم 

اختلافاا و الصلاة فيااثو به 

ان 

الاجا اع على رم ار ر للر جال 

هل جوز | لباس الصبیان اطر ر 

والذهب 

هل حرم افترا شالخحرير 

حک الخلوط من حربروغيره عند 

الشافيةوما رستةنى من ر ر#الخرير 

(حديث عمر) انه راي حاة سيراء 


ا 
| 
1 


عند باب السجد ال وفيه وه ول 
النى 2 «اما يلبس هذه من 
لاخلاقه » 

معی (احلة) 

معنی (سيراء ) 


الذامب ف الخلوط هن حر بر وغره. 
والخز الذي‌سداه حر ر و متهغبر 


: ال موذو ع اصفحهة الوضو ع 
: وعکسه 2 و کون‌ااکا لایکفر ها الاالتو بة 


الس س ا س ل سس اس سس سس 


جوازييع ا حربر -نذ كي را لفضول 2 الراد تکفیر الذ ف 
الفاضل بأمر دينى آودنيوي اذا وم؟ | هل يكفرالمرض|الذ:_وان محص 
ددل عنه ب استحباب التجمل 2 


1 صبرء وهل الرض يحصل واه 
لوم اجمعة -ال:تحمللورودالوفود 2 


و ادا حصله فهللذا نه أو لاج ل الصر 
جوز انوب للمرء ما لامجوز ۲4۰.۱ 


۱ الاستدلال لى ان الرض 
له سه صلة الاقارب الكفار 2 


وحده‌مکفر 
هل الکفا رخا طبون بفروع‌الشر یعه ۱ احدث ألى هريرة « لاعوت 
( حدیث على ) « نهى عن میاثر | « |لسل ثلائة من الولد فیلج التار 
| الارجوان م لبس القسی وخام 2 
الذ نب الخ» ۱:۳ 
معنی (المياثر ) ۳۹ 
معنی االارجوان) 40 
حکم ا ممثرة من حر ر دمن حاود! و 
لسباع » وهل يكره لبس الاخر ٤۹|‏ 


۱ عة القسم » 
أحاديث فى الوضوغ 
خص الواد بثلانة 
هل خص بغير البالغ وهل ابا لغ 
العتوه کفیر البالغ 

او بباح با لصغير 

معني ۱ القمی ) وهل النبی عله ۲6۷ هل آولاد الاولاد کلاولاد 

ه ختص ذلك عال الصبر 

لومات اکافر آولاد ثم سل - 
هل السقط كالصي : أحادث 
ای ذات ۱ 
« دخول النار علة القسم» 
مباحث و (و ان‌منکم الاواردها). 
هل تك ون « إلا»عاطفة کالواو 
سب المسلمين فى الجنة خلافا 


ظ للتحر مأو التمزيه ۳:۸ 

حكم التختم بالذهب ۳:۹ 
معنی( ؟فاف‌الدییاج)وهتی رم | « 

۱ وحکم مکفوف الطرف بالحرير 

عند الشافعیة وغيرثم ۲۵۰ 
ححكم لسن الممصغر والز عفر | ۲۵ 
معني (الدیباج) 2 

| ود کاب امنا .هم 
ثي اب الرض والمصيبه » 
( حديث عائشة رف سیب | 2 
المؤمن کغارة له 9 
2 (الوجم‌والامجاع) 2 

وجه تخص یص التك فير با اصفا ار or‏ 


ا اک الوت 


الخ» 


امکروه هو أم حرام 


۳۱۸ تا بع فور ست ال جز ءالثا 0 


صفی< الوضوع 
۳ | بحث في قول مر واقبضى اليك | « 
e‏ توفي ۳۹۹ 
مسلما » ۲۹۸ 
1 التى صل الله عليه وسام | « 
« الحقنى بالرفیقالاعل » » 
حكمة النبى عنه وأحاديث في 2 
و اذلك 2 
هل ااتبى مقيد بمالو نزل به ضرر |۷۰۱۵ 
اذا كان تمنى الموت لايبدل| و« 
2 فلم ہی عنه 2 
حکم قوله ( اللهم أحينى ما کا نت 2 
الحياة خيرا لي الخ 4 2 
( باب تمن المو تلمصيية فى الدين )۷۷۰۱ 
3 و لاتقوم. الشاعة حتی | « 


0 

» يەر الرجل 7 دلي القر فيتمرغ| « 

2 عليه ويقول يا ليتني كنت مكان 2 

و ات هذا لقن وش الذي اا 

1 3 البلاء ۱ 0 
۹ | سبب هذا التمنی ۷ 
۷۹۰ سب في هذا الحديث ١‏ ا 
۹ |( باب لیس من التمني حبة لاء الله ۷۷۳ 


. روایات الحديث المذ كور يفف 
۳ | معی‌هدا الحديث عند الاحتضار | و 
۶ /معنی مبة الله لعبده - والراد| « 

» بلقاء لله 2 
8 |( باب لیس خوف العبدمن ذنبه ١|‏ > 

« | کراهمة للقاء الله تعالى. ۱ 2 

« |(حدیث ) الرجل الذى اوصی | « 

«. ااذا مات أزحر ق‌وبذري تمجعه « 


2 


» الحدرث القدسی(ذا أحب 9 


ضفحه| 


الوضوغ 
الله الخ 
هل کات مؤمنا ا الر جل 
]اذا كان مؤمنا ف یف ظن أن 
الله لايقدر علي جمه ( هة 
اجوبة ) عن «ذا الا کال 
هذا الرجل قد :ئس من رحةالله. 
فكيف کون هذاسببا فى المغفرة له 
فى الحديث القدسی أنا عند ظن 
عبدى بى وهذا ظن عدم المغفرة 
فكيف غفر له 
لبس خوفالعبدهن ذبه کراهبة 
للقاء ربه » فضيلة خوف الله 


(باب الكذرن و حمل الجنازة 


والصلاة‌علیبا) 
حديث ر« كفن الى صلل الله. 
عليه وسلم فى ۰ اثواب 
سعدو لبة الح 
مباحث فقهية فى فى التكفين 


أحاديث فى مقدار أ واب‌الکفن 
مان الواجت والمندوب منها 


كفنالرأة _ 
لون السکه.. وجاسه - معني وله 
« ليس فیا ی 


حديث ( أي النى ی عبداة بن 
أي بعد ما أدخل و حه_ نه فو ضعها 
علي ر كيه وا سه قيصة ) - 
مياحث ف الحديث .المد كور 
كيف فق هذا الاكراممع کون 
عبدا له منافقا 
ل 0 ۰ 
الله رو وا بكر وعمر _عشون 


رام فبرست الجزء ااثااث) ۳۱۹ 
صفحه ااوصر ع ص فة | الوضو 
۸۱ أأمم الجنازة) ۹ الاش کال في فقء موسی عين ملا 
« ااملاف فى ارسال هذا الحديث' « االوت وأجوبه عنه 
« اووءله ۰ ألم قال موسی.( م ) رب آدني 
4 االافضل لمشيع الجنازة أن یکون| « أمن الارض المقدسة رمية حجر 
2 قدامبا » وفیه خسة مذاهب .۳ وم ۸ بطلب‌دخوها بااعل 
۲۸٩‏ االافضن له ن يكون ماشيا ‏ أخوس أمعرفة قبر هوسى عليه انصلاة 
۷ | « « « ( قربا ا 9 والملام بعلامة وحكا؛ ت‌ومنامات 
۸ أحديث (أسرعوا جنار كفا ن كان اع ۳۰ ا[ باب عرض مقعد الیت عليه 
و |ءالخاقدمت.وهاليهوان کان سوى| « با أغداة و العشي )تس 
« اذلك فشر تضعو نه عن رقا) « إحدث إنأحد م [ مات‌عرض 
۹ امعی الاسراع بالجنازة و آارا م« إعليه مقعده » الخ 
2 0 2 هل العرض على الروح وحدهاو 
۹۱ حكم مالو حل ى على الميت دن « عليه هوم البدن 
2 الا خير تعر أو محوه eo‏ مامعیی عرض مقعدالیت عليه 
۰ االحكمة فى الا سراع با اجذزة | و« االاف و ذاك 
A‏ (حدت ) أن رسول الله( ل « هل ۱ كافر والمؤمن؛ ؛ داله ل‌سواء 
0 حرج وما فصلي على أهل أحد « اوهل الشهداء کفیر نی داك 
« أكصلا تهعلى الميت) الخ ۳۰۹ الاستدلال‌عل ابات عذاب. القبر 
« أحكم الصلاة على ن ٍِ « استدلال من ذهبالى ان أرواح. 
و المذاهب الاربعة .. وكذا تفسیل| « الم و ني على فت ةالقبور 
2 الش مد ۳.۱ + بلاءالليت الاعجب الذنب) 
۳۹۹ حوض ال نی 7 27 2 الاحاد تقد ال 
AV‏ مەی کون‌النی ( له ) شید اعلینا! م العجب معناه »و حقیقه 
« اوحدث « 2 اسکم ۳ م۳ اههد یا کل‌التراب الجسم 
» ان أن ف الحديث معجزات للنى و الا نبياء والشهداء تا کل الارض 
2 ١ه‏ ۱ » أجسامم 
۸ ابقر باب الدفن فى الارض و الكلام علي عدم بلاء كي الد نب 
» المقدسة ی ۲ اهل عحب الذنب أول مخلوق ني ي 
» أحديث و حاء ماك المأوت إلى 2 الادی الا تدلال علي البعث , .انما ة 
د اموسی (ييف) الخ « الا خره. (مالفبرسو الله ) 


